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[S.11]

Zakah und sadaqah als klassische
Grundlagen islamischer
Wohlfahrtspflegel

von
Jens Bakker

1 Einleitung

In der einschldgigen neueren Forschung scheint die Auffassung verbreitet
zu sein, dass bereits mit der Jungsteinzeit deutlichere soziale Ungleichhei-
ten in die menschliche Gesellschaft Einzug gehalten haben% Jedenfalls legt
das, was von den jiingeren vergangenen und von den gegenwartigen Kultu-
ren gleichsam allgemein bekannt ist, fast durchweg Zeugnis davon ab, dass
die menschlichen Gesellschaften von zahlreichen und gravierenden sozia-
len Differ gnzen oder zumeist sogar weit verbreiteter Armut gepréagt waren
und sind.H Da nun der Mensch ein intelligentes und mitfiithlendes Lebewe-

! Die Anregung zu dieser Untersuchung geht zuriick auf Herrn Dr. Michael Kiefer, den
Leiter der Forschungsgruppe ,,Soziale Arbeit in der Migrationsgesellschaft“ am Institut fiir
Islamische Theologie der Universitat Osnabriick. Hinweise auf wichtige Sekundarliteratur
verdankt der Autor Herrn Dr. Mohammad Karimi Zanjani Asl (Bonn und Gotha) und Herrn
Samet Balci (Osnabriick).

2 Vgl. z.B. PRICE; FEINMAN: Foundations of Prehistoric Social Inequality, S.5-6; den
Artikel von PRICE: Social Inequality at the Origins of Agriculture; SCHLICHTHERLE und an-
dere: Bad Buchau — Torwiesen II: Baustrukturen und Siedlungsabfélle als Indizien der So-
zialstruktur und Wirtschaftsweise in einer endneolithischen Siedlung am Federsee, S.172-
174; GUILAINE: The Neolithic Conquest of the Mediterranean, S.74-77; JUNG; RISCH: Why
are we concerned with social inequality, S.31; ARPONEN und andere: Artefacts, houses,
and inequality; GRONENBORN: Some thoughts on political differentiation in Early to Young
Neolithic societies in western central Europe, S.66-67; WOLLENWEBER: One house like ano-
ther?, dort besonders die ,,conclusion“ auf S.174 und die Tabelle auf S.188. Moglicherweise
konnten aber schon in der spiteren Altsteinzeit, ab etwa 135000 bis 90000 Jahren vor der
Gegenwart, soziale Unterschiede vorhanden gewesen sein, wie sich aus dem Artikel von
GRUNBERG: »Arm« und »Reich«: Die Ausstattung der Toten in paldolithischen und mesoli-
thischen Grabern, entnehmen l4(3t, siehe dort besonders die Zusammenfassung auf S.142-
143.

% Vgl. z. B. MELLER; HAHN; JUNG; RISCH: Vorwort der Herausgeber, in: DIESELBEN (Hg.):
Arm und Reich - Zur Ressourcenverteilung in préhistorischen Gesellschaften, S.11 (linke
Spalte): ,,Zumindest seit dem Beginn der Geschichtsschreibung ist soziale Ungleichheit, die
sich aus der unterschiedlichen Verteilung der Giiter ergibt, in erstaunlicher Schérfe und
iiber alle Epochen hinweg belegt. Gerade zu Beginn der schriftlich iiberlieferten Mensch-
heitsgeschichte waren Ungleichheit und steile soziale Hierarchien eher die Regel als die
Ausnahme. [...]% sowie BARTELHEIM; HARDENBERG; SCHOLZ: Arm und Reich? Alterna-
tive Perspektiven auf Ressourcen und ihre Nutzung, S.85: ,Soziale Ungleichheit als Aus-
druck unterschiedlichen Zugangs zu grundlegenden Ressourcen einer Gesellschaft und zur
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sen ist, liegt es nahe anzunehmen, dass soziale Ungleichheit und Armut
héufig als Ubel wahrgenommen wurden und es somit immer wjeder Bemii-
hungen gegeben haben mag, diesen Ubeln entgegenzuwirken.! Solcherart
mehr oder weniger geplantes und bestdndiges Handeln von Einzelnen oder
Gruppen, das die Verringerung der Ursachen oder negativen Wirkungen
von sozialer Ungleichheit oder Armut, also — in der Wortwahl von LAM-
BERS — einen ,,Bedarfsausglgich“ zum Ziel hat, soll hier unter ,,Wohlfahrts-
pflege“ verstanden werdenf und ein Ausschnitt der Menschheitsgeschich-
te, der zumeiEt sislamische Welt“ oder auch haufig einfach nur ,Islam“
genannt wird,H im Hinblick auf diese Form des Handelns in den Blick ge-
nommen werden.

[S.12] Das Zie] dieser aus der Sicht der Geschichts-, Religions- bzw.
Islamwissenschaft!! durchgefiihrten Untersuchung besteht darin, deutlich
werden zu lassen, dass Wohlfahrtspflege ein Aspekt der Lebensmitte,H d. h.

Mitwirkung an ihrer Gestaltung ist in der heutigen Welt wie auch in der Vergangenheit
weithin zu beobachten.“ Vgl. z.B. auch folgende Verdffentlichungen, die der Ausdifferen-
zierung der menschlichen Gesellschaften in Arm und Reich oder der Geschichte der Armut
gewidmet sind oder Abschnitte dariiber enthalten sowie Bibliografien bieten, wobei aller-
dings ausschlief3lich Europa friihestens seit der Antike behandelt wird: FISCHER: Armut
in der Geschichte; GEREMEK: Geschichte der Armut; KUHBERGER; SEDMAK (Hg.): Aktuel-
le Tendenzen der historischen Armutsforschung; RATHMAYR: Armut und Fiirsorge; SCHIL-
LING/ZELLER: Soziale Arbeit. Was die islamische Welt angeht — zum Begriff der ,,islamischen
Welt“ siehe die einschlidgige Anmerkung weiter unter —, so liegen noch keine Untersuchun-
gen zu Armutsforschung vor, wie LEv: Charity, Endowments, and Charitable Institutions in
Medieval Islam, S.IX-X, ausfiihrt.

* Vgl. dazu das Zitat, das SCHILLING und ZELLER: Soziale Arbeit, S.17, anfiihren: ,Hilfe
ist eine Urkategorie des menschlichen Handelns iiberhaupt, ein Begriff, der nicht weiter
zuriickzufiihren ist, auBer auf den des gesellschaftlichen Handelns iiberhaupt“, sowie das
Fazit, das dort gezogen wird: ,,Somit ist Hilfe eine natur- und lebensnotwendige Kategorie der
Menschheit und des Menschen.“ (Hervorhebung im Original)

5> Vgl. zu dieser Begriffsbestimmung z.B. die folgenden Ausfiihrungen von LAMBERS:
Geschichte der Sozialen Arbeit, S.9: , Die Sinnkonstitution Sozialer Arbeit wird in dem in
allen Gesellschaften und innerhalb ihrer Entwicklungen zu beobachtenden Bestrebungen
gesehen, Formen des Bedarfsausgleichs zu schaffen. Unter Bedarfsausgleich wird die Hil-
fe verstanden, die in Gesellschaften als angemessene Menschensorge angesichts der durch
standige Ausdifferenzierung von Gesellschaften hervorgerufenen ,humanen Folgeprobleme
fiir erwartbar gehalten wird.“

6 Zum Begriff der islamischen Welt vgl. den Aufsatz von VOLL ,,Islam as a Special World-
System“.

7 Die Islamwissenschaft ist der Zweig der Geschichtswissenschaft, der sich mit der isla-
mischen Welt befal3t; vgl. dazu z. B. die Ausfiihrungen von PLESSNER: Die Geschichte der
Wissenschaften im Islam als Aufgabe der modernen Islamwissenschaft, S.7: ,Die Islamwis-
senschaft, genauer: die Geschichte der politischen, kulturellen und geistigen Entwicklung
der islamischen Welt als eines Ganzen sowie der einzelnen Volker, die sich zur Religion
Muhammads bekannten oder bekennen, ist einer der jiingsten Zweige am Baume der mor-
genlédndischen Studien.”

8 Den Begriff der ,Lebensmitte“ einer Religion legt Gustav MENSCHING in seiner Mo-
nografie ,Die Religion, Erscheinungsformen, Strukturtypen und Lebensgesetze“ dar; dort
bestimmt er diese, nachdem er Religion als ,erlebnishafte Begegnung mit dem Heiligen
und antwortendes Handeln des vom Heiligen bestimmten Menschen* definiert hat (vgl.
S.18-19), als die ,jeweilige Besonderheit sowohl der Begegnung mit dem Heiligen als auch
der Antwort auf sie“ in einer bestimmten Religion (vgl. S.20). Hier soll aber vom Begriff der
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ein zentrales und wesentliches Anliegen der islamischen Religion ist,B was
im Verlauf der Geschichte der islamischen Welt seinen Ausdruck in syste-
matischen %Jerlegungen und in Einrichtungen zur Wohlfahrtspflege ge-
funden hat.tY Um dieses Ziel zu erreichen, werden neben einschlégiger is-
lamwissenschaftlicher und islamischer theologischer Sekundérliteratur re-
prasentative Texte aus der klassischen Welt des Islam herangezogen. Die
Représentativitit der ausgewdhlten klassischen Texte ist unterschiedlich
begriindet: Zum einen handelt es sich um Quellen fiir die islamische Offen-
barung (as-§ari‘ah):4 und zum anderen um Abschnitte aus Standardwerken
der klassischen Theologie des sunnitischen Islam. Unter ,klassischer Theo-
logie des sunnitischen Islam“ wird hier die Form der Theologie verstanden,
die wenigstens vom 7./13. bis zum 13./19. Jahrhunderttd in der sunniti-
schen Welt fast unangefochten vorherrschend war und auch heute noch
einen nicht unb@deutenden Einfluss auf die theologische und religiose Dis-
kussion ausiibt.t9 Auerdem werden theologische Werke herangezogen, die

»,Besonderheit“ in diesem abstrakten Sinne abgesehen werden, da der Autor der Auffassung
ist, dass die Besonderheit — also die Unterschiedenheit einer Religion von einer anderen - in
ihrer geschichtlichen Individualitét als einer bestimmten in einer bestimmten Gruppe oder
bestimmten Gruppen lebendigen Tradition besteht, ohne dass sie sich in Bezug auf Vorstel-
lungen und Handlungsnormen wirklich wesentlich von anderen Religionen unterscheiden
muss. Vielmehr ist mit Lebensmitte hier die Gesamtheit der zentralen Anliegen einer Reli-
gion gemeint, d.h. die Vorstellungen und Handlungsnormen, die ihren Mittelpunkt bilden
und die durchaus auch mit denen anderer Religionen weitgehend iibereinstimmen koénnen.

° Dies wire zwar keine ganz neue Erkenntnis, so stellt z. B. LEv: Charity, Endowments,
and Charitable Institutions in Medieval Islam, S.IX, fiir die islamische Welt des Mittelal-
ters fest: ,,The notion of charity (Arabic sadaqa, Hebrew tsedaqa), in the most basic sense
of giving, is deeply embedded in the religious thought and ethics of the three monothe-
istic religions and was central to the lives of medieval Jews, Muslims, and Christians. It
represented the essence of their piety and quest for nearness to God.“ (Hervorhebungen
im Original), aber hier soll nicht nur die islamische Welt des Mittelalters in Betracht gezo-
gen werden, sondern speziell auch der theologische Diskurs der in geschichtlicher Hinsicht
wirkméachtigsten Auspragung der sunnitischen Theologie, eben der klassischen Theologie
des sunnitischen Islam, in den Blick genommen werden.

10 ygl. KIEFER: Soziale Arbeit in der Migrationsgesellschaft — Aktuelle Herausforderun-
gen, S.17, wo Primérquellen und theologische Tradition als Ankniipfungspunkte fiir den
Wohlfahrtsgedanken und die Institution der Stiftung (wagf) als Einrichtung der Wohlfahrts-
pflege genannt werden; vgl. dazu auch DERS.: Professionelle Muslimische Wohlfahrtspflege,
$.298-300.

1 In der Fachsprache der klassischen Theologie des sunnitischen Islam wird eine inter-
subjektiv erkennbare Offenbarung Gottes als sari‘ah und sar¢ bezeichnet. Vgl. dazu den Ar-
tikel von BAKKER: The Meaning of the Term Sari‘ah. Zum Begriff der klassischen Theologie
des sunnitischen Islam siehe die folgende Anmerkung.

2 Bei Datumsangaben wird zuerst das Datum nach dem islamischen Mondkalender ge-
nannt, gefolgt von ,/“, und dann das entsprechende Datum nach dem julianischen bzw.
gregorianischen Kalender. Zum islamischen Mondkalender siehe z. B. BIRASHK: A Compa-
rative Calendar.

13 Vgl. zum Begriff der ,klassischen Theologie des sunnitischen Islam“ und zu ihrer zeit-
lichen Ausdehnung BAKKER: Kurzer Uberblick, S.181, 182-183 mit Anm.13; DERS.: Norma-
tive Grundstrukturen, § 3.3.4 (5.601-626), S.695-696 (Ende § 3.3.5.2), S.765-767 (§4.2.3,
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zwar selbst nicht als Standardwerke nachgewiesen werden konnten, aber
als kommentierende Texte der Erhellung von Standardwerken dienen. Mit
»Standardwerken der klassischen Theologie des sunnitischen Islam“ sind
Texte gemeint, die als représentativ fiir diese Form der Theologie gelten
konnen, da sie iiber sehr lange Zeit und grof3e geografische Rdume hin-
weg weit verbreitet der Lehre und dem Studium zugrundegelegt wurden.@
Die Beschréankung auf den sunnitischen Islam ist nicht dem Gegenstand
der Wohlfahrtspflege geschuldet — etwa dass Letztere nur von Angehdrigen
dieser Konfession betrieben worden sei —, sondern dem Blickwinkel der
vorhandenen Sekundarliteratur und der Notwendigkeit, den Bereich dieser
Untersuchung [S.13] einer in geschichtlicher und systematischer Hinsicht
sinnvollen Begrenzung im Hinblick auf die Quellenauswahl zu unterziehen.

Da sich diese Darstellung — soll sie doch unter anderem auch der
»Schulung des historischen Bewuf3tseins“ von Sozialarbeiterinnen und So-
zialarbeitern dienen, was von nicht wenigen als ,unerldaRlich® angesehen
wirdtd — nicht nur an ein islamwissenschaftliches oder mit der islamischen
Religion oder Theologie mehr oder weniger vertrautes Publikum richtet,
werden auch Grundbegriffe der beiden letzteren Bereiche kurz erldutert,
selbst wenn dies nicht zum eigentlichen Gegenstand der gegenwértigen
Betrachtung gehort. Dieser Artikel kann bei weitem nicht alle wichtigen
Aspekte des genannten Gegenstands erfassen, sondern ist in erster Linie als
Einfiihrung in das Thema und als Anregung fiir weitere Untersuchungen
konzipiert.

Nr.2) und S.847 (Ende § 4.3); siehe auch ebenda den Index ausgewdahlter Begriffe, S.1019,
Stichwort ,,Theologie, klassische“. Vgl. zu ihrer gegenwirtigen Bedeutung DERS.: Kurzer
Uberblick, S.183.

14 Zum Begriff der Standardwerke fiir die klassische Theologie vgl. BAKKER: Normative
Grundstrukturen, §4, wo Begriff und Funktion der Standardwerke erldutert werden und
eine Liste von solchen Werken fiir die verschiedenen Disziplinen der Theologie geboten
wird.

15 ygl. LAMBERS: Geschichte der Sozialen Arbeit, S.9, der dort folgendes ausfiihrt: ,Hans
Scherpner (1898-1959), einer der ersten Fiirsorgetheoretiker und Aufklarer fiirsorgege-
schichtlicher Grundlagen, hielt die Schulung des historischen Bewusstseins im Bildungs-
kanon angehender Sozialarbeiterinnen und Sozialarbeiter fiir unerlasslich. Seitdem wichst
die Zahl entsprechender Forschungsarbeiten auch in der Sozialen Arbeit. Abgesehen von
einer Reihe historischer Arbeiten zu speziellen Teilgebieten Sozialer Arbeit liegen mehrere
altere und neuere Gesamtiibersichten zur Sozialen Arbeit vor.“ (Hervorhebung im Original).



2 Offenbarungstexte und theologische Diskussio-
nen

2.1 Koran und Korankommentar (tafsir)

In nicht wenigen islamwissenschaftlichen Untersuchungen, die sich mit is-
lamischer Wohlfahrtspflege befassen oder dieses Thema im Zuge einer an-
deren Betrachtung ansprechen oder in einem grof3eren Rahmen mitbertick-
sichtigen, wird auf hinsichtlich der Wohlfahrtspflege einschlégige Stellen
aus Koran und Hadit hingewiesen.t2 Bei Koran und Hadit handelt es sich
um die Textgruppen, die von der klassischen Theologie des sunnitischen Is-
lam als die priméren %Jellen fiir die Offenbarung Gottes durch Muhammad
ausgewiesen werden.

[S.14] Der Koran ist eine Textsammlung, die nach Auffassung der klas-
sischen Theologie sowohl im Hinblick auf ihren Inhalt als auch auf ihre
konkrete sprachliche Form von Gott offenbart und durch eine so groRe
Zahl von Gefdhrten des Gottesgesandten Muhammad und von desgleichen
so vielen Uberlieferern in den folgenden Generationen unabhiingig vonein-
ander libereinstimmend {iiberliefert wurde, dass weder am Wortlaut dieser
Texte noch an ihrer Vollstédndigkeit Zweifel bestehen kann.t9 Der Koran
wurde vom Gottesgesandten Muhammad im Verlaufe von etwa 23 Jahren
offenbart, wobei sich die einzelnen Abschnitte des Koran jeweils einer von
zwei Epochen des Wirkens Muhammads zuordnen lassen, ndmlich ob sie
in Mekka, wihrend der ersten Phase des Auftretens Muhammads, oder in
dem sjch anschlie3enden Abschnitt seines Lebens in Medina offenbart wur-
den.

Der Hadit sind Berichte von Worten und vom Handeln des Gottesgesand-
ten. Er liegt in einer grof3en Zahl von jeweils zumeist kurzen Mitteilungen
iiber Aussagen oder Handlungen des Propheten vor. Die Handlungen und
Worte des Gottesgesandten selbst werden Sunnah genannt und sind, da der
Gottesgesandte im Hinblick auf die Ubermittlung der Offenbarung Gottes
unfehlbar ist, Erkenntnisquellen fiir die Offenbarung. Die Berichte iiber die
Handlungen und Worte des Propheten, also die Hadite, sind jeweils mit der
Angabe der Berichterstatter verbunden. Die allermeisten Hadite sind nach
Auffassung der klassischen Theologie allerdings nicht in gleicher Weise ge-

6 Eine kleine Sammlung solcher Textstellen in englischer Ubersetzung bietet z.B. EL
DALY: Challenges and Potentials, S.386-395.

17 Vgl. zu den Begriffen Koran und Hadit in der klassischen Theologie des sunnitischen
Islam BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.48-72.

18 ygl. zu diesen Lehren der klassischen Theologie iiber den Koran BAKKER: Normative
Grundstrukturen, S.52, 147-181, 201-218, und DERS.: Kurzer Uberblick, S.187 mit Anm.25
und 26.

19 ygl. zum Leben Muhammads und zur Einteilung der Abschnitte des Korans in mek-
kanische und medinensische z. B. WATT und WELCH: Der Islam I, Abschnitt B. II. ,Die Le-
bensbahn Mohammeds* (S.47-149) und die Monografie von PARET: Mohammed und der
Koran.

S.14
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wiss iiberliefert wie der Text des Koran, miissen aber, wenn sie bestimmte
Bedingungen erfiillen, @s Erkenntnisquellen fiir Normen fiir das Handeln
beriicksichtigt werden.

Der Koran enthilt zahlreiche Aussagen, die auf die Wohlfahrtspflege
verweisen und die in klassischer Theologie und Islamwissenschaft auch
in diesem Sinne gedeutet wurden. So lenkt etwa WATT in der [S.15]
Monografie ,Der Islam I“ unsere Aufmerksamkeit darauf, dass die Auffor-
derung, den Bediirftigen zu geben, bereits zur friihen Phase des Wirkens
des Gottesgesandten gehort. Er weist auf einige Koranstellen hin, die sei-
ner Auffassung nach der ,friihmekkanjschen Periode“ zuzuordnen sind.
Unter diesen n@mt er Sure 92 (al-Layl).E4 In den Versen 5 bis 18 dieser Sure
steht zu lesen:

»,[5] Wer aber [von seinem Eigentum] gibt, Gott fiirchtet
[6] und an die Offenbarung glaubt, [7] dem werden wir [d. h.
Gott] das gottgefillige Handeln erleichtern. [8] Wer hingegen
geizig ist, Gott nicht fiirchtet [9] und nicht an die Offenbarung
glaubt, [10] dem werden wir es leicht machen, ungehorsam ge-
gen Gott zu sein, [11] sein Hab und Gut wird ihm nichts helfen,
wenn er gestorben ist. [12] Die Rechtleitung ist unser [d. h. Got-
tes] [13] und unser ist das Jenseits und das Diesseits. [14] Ich
[d. h. Gott] habe euch also vor dem lodernden Feuer gewarnt,
[15] in dem nur die Verdammten brennen werden, [16] die den
Gottesgesandten der Liige bezichtigt und sich abgewandt ha-
ben. [17] Der Gottesfiirchtige hingegen wird von ihm [d. h. dem
Feuer] verschont bleiben, [18] [der Gottesfiirchtige ist namlich
der,] der sein Eigentum um Gottes willen [den Armen] gibt.“

In diesem Korantext werden der Glaube an Gott und seinen Gesandten und
das den Armen Geben in einem Atemzug erwdhnt, gleichsam als zwei Seiten

20 vgl. zu den Begriffen Sunnah und Hadit und zu ihrer Bedeutung fiir die Theologie BAK-
KER: Normative Grundstrukturen, S.55-77, 226-231, 283-291; DERS.: Kurzer Uberblick,
S.188.

2 ygl. WATT: Der Islam I, S.65-68. Bereits HURGRONJE bemerkt in seinem Artikel ,,On
the Institution of Zakat“, S.4 (194), dass die Aufforderung zum Spenden sich schon in den
frithesten Offenbarungen findet.

22 ygl. WATT: Der Islam I, S.66.

2 Die Ubersetzungen der Textabschnitte aus dem Koran stammen vom Autor dieses Ar-
tikels und orientieren sich am Kommentar AN-NASAFIYs, ‘Abd Allah b. >’Ahmad: tafsiru
n-Nasaflyi madariku t-tanzil wa-haqa@’iqu t-ta’wil. Dieser Kommentar gehort zu den Stan-
dardwerken der klassischen sunnitischen Theologien, wie gleich weiter unten noch belegt
wird. Die Kommentierung der hier zitierten Verse findet sich dort in Teil IV, S.530-531.
Inzwischen liegen nicht wenige Ubersetzungen des Koran ins Deutsche vor. Wer die hier
gebotenen Ubersetzungen mit einer von diesen vergleichen méchte, sei auf diese verwie-
sen. Die bibliografischen Daten einiger Koraniibersetzung finden sich in der Literaturliste zu
diesem Artikel. Allerdings ist dies bei weitem keine vollstindige Aufzéhlung der deutschen
Koraniibersetzungen.
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einer Medaille; der Gottesfiirchtige ist insbesondere der, da er an Gott und
seinen Gesandten glaubt, um Gottes Forderung zu entsprechen, den Bediirf-
tigen von seinem Eigentum abgibt, wahrend das Sich-Abwenden von Gott
und seinem Gesandten mit dem Geiz verbunden wird. Als weitere frithmek-
[S.16]kanische Verse, in welchen Gottesfurcht und das Spenden an die Be-
diirftigen fest aneinander gekniipft sind, nennt WATT Sure 51 (ad-Dariyat),
Vers 15 bis 19:

,»,115] Die Gottesfiirchtigen halten sich an Wasserlaufen in Gér-
ten auf [16] und nehmen das in Empfang, was ihnen ihr Herr
gibt, haben sie doch zuvor Gutes getan: [17] Wegen des Gebets
haben sie des Nachts wenig geschlafen, [18] gegen Ende der
Nacht haben sie [Gott] stets um Vergebung gebeten [19] und
wer um Hilfe bat und der Arme haben einen Anteil von ihrem
Vermogen erhalten.“

Auch diese Koranverse betonen die unlosliche Verbindung zwischen Got-
tesfurcht und dem Spenden fiir die Armen und Bediirftigen.E2 Diese unzwei-
deutige Option fiir die Armen und die unverbriichliche Festsetzung der Ver-
antwortung derjenigen, die etwas besitzen, ist nicht nur auf die friihe Zeit
des Wirkens des Gottesgesandten beschrankt, sondern hélt sich in der ko-
ranischen Offenbarung durch. So heif3t es in der zweiten Sure (al-Baqarah),
Vers 2-4, die der medinensischen Epoche zugeschrieben wirde3:

,,[2] Dies ist das Buch! Kein Zweifel besteht an ihm als Recht-
leitung fiir die Gottesfiirchtigen. [3] Diese sind die, die an das
Verborgene glauben, das Gebet verrichten und von dem spen-
den, was wir [d. h. Gott] ihnen gegeben haben, [4] die an das
glauben, was wir [d. h. Gott] auf dich [d. h. den Gottesgesand-
ten] herabgesandt haben, und an das, was vor dir herabgesandt
wurde, und die sich des Jenseits gewiss sind.“

[S.17] Im Korankommentar Hafiz ad-Din *Abii 1-Barakat ‘Abd Allah b. >Ah-
mad AN-NASAFIYs (gest. 3. Rabi‘ I 710/31. Juli 1310),E9 einem beliebten

24 Vgl. WATT: Der Islam I, S.67. Auch die Ubersetzung dieser Verse wurde vom Autor
des vorliegenden Artikels entsprechend dem Kommentar AN-NASAFIYs vorgenommen (vgl.
dort Band II, S.268-269).

% Vgl. zu dieser Verbindung bereits in der mekkanischen Zeit auch BEGIC: Das soziale
Handeln im Islam, S.17-18 mit den Anm. 21, wo weitere Koranstellen genannt sind.

26 Das Urteil der klassischen Theologie dariiber, welcher Epoche eine Sure zuzuordnen
ist, lasst sich jeder Koranausgabe entnehmen; vor dem Beginn einer Sure wird erwihnt,
ob diese mekkanisch oder medinensisch ist. Siehe z. B. den Kommentar von AN-NASAFIY,
I, S.39, wo es heil3t: ,,Die Sure al-Baqarah, sie ist medinensisch und enthilt 286 oder 287
Verse“.

¥ Sure 2 (al-Bagarah), Vers 2-3; AN-NASAFIY: tafsiru n-Nasafiy, I, S.41-46.

28 7u den Lebensdaten und dem Werk von AN-NASAFiY siehe BROCKELMANN: Geschichte
der arabischen Literatur, II, S.250-253 (Rand 196-197); Supplement II, S.263-268.

S.16
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Standardwerk der klassischen Theologie,@ sind zu Vers 3 folgende Erlédu-
terungen lesen:

»,D.h. ,eben diese sind diejenigen, die glauben [usw.]‘, oder:
,damit meine ich diejenigen, die glauben [usw.]‘. [...] Dieser
Satz ist eine ndhere Bestimmung, die dazu dient, zu erldutern,
was mit ,die Gottesfiirchtigen‘ gemeint ist [...], da diese nidhere
Bestimmung auf das verweist, worauf das Gottesfiirchtig-Sein
gegriindet ist, ndmlich den Glauben, der die Grundlage der gu-
ten Taten ist, sowie das Gebet (as-salah) und das Spenden (as-
sadaqah), denn diese beiden sind die Grundlagen der korper-
lichen und der mit dem Eigentum zusammenhéngenden got-
tesdienstlichen Handlungen (Pumma [l-Gbadati l-badaniyati wa-l-
maliyati) und sie bezeugen die anderen gottesdienstlichen Hand-
lungen, hat doch der Gottesgesandte — auf ihm sei das Heil -
das Gebet die Saule, auf der die Religion ruht, genannt und das
Unterlassen des Gebets als Unterscheidungskriterium zwischen
Glaube und Unglaube bestimmt sowie die Lauterungsgabe (az-
zakah)EY als die Briicke des Islam bezeichnet, was bedeutet, dass
diese beiden die iibrigen gottesdienstlichen Handlungen nach
sich ziehen, weshalb hier also eine kurz gefasste Ausdruckswei-
se vorliegt, indem durch die Nennung von etwas, das gleichsam
als Titel dient, auf die Aufzdhlung der Arten des Gehorsams ver-
zichtet wird, wobei zugleich der Vorrang dieser beiden @ottes-
dienstlichen Handlungen zum Ausdruck gebracht wird.“

2 Dass es sich bei diesem Text um ein Standardwerk der klassischen Theologie handelt,
ist bei BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.826-827, nachgewiesen.

%0 Die Ubersetzung von zakdh mit ,LAuterungsgabe“ stammt von Tilman NAGEL, vgl.
seine Monografie , Das islamische Recht“, S.51-55.

31 AN-NASAFIY: tafsiru n-Nasafly, I, S.44: )
oy e 52 5l o sins pdll aol sl eosias udll o gl ll e oz o p8) ose Lge%u;:dl%e
i) agdll oy lgaS coninedl BaSy Bl 3oyl Gio g coninall Gao &1 fe s Jo s
Ul s Baally sdally ol Sl 5a Ul o)1 e ol Sl ade o Lo e WblaY
ol e ¥l e [F eI o bl Loy bl 2ol 3] 5Ll U5 2] sl
381 Kaws) () 5 el r)hjl\ o oWl Jams) (il sle M2 200) fM‘ ade
Slelall Je g gand ol IS Sl iy cbsbadl sl flamal el o 0156 (DL 3,k

Sslall wudwugcm\z\ ywséu@ualy\sﬁu;g
Dass der in Teil I auf S.44, FuBnote 3, der Textausgabe des Kommentars AN-NASAFIYs ge-
botenen Lesung Ll der Vorzug vor dem vom Herausgeber gewihlten slall zu geben
ist, geht aus dem Korankommentar von AZ-ZAMAHSARIY hervor; der Kommentar von Gar
Allah °Aba 1-Qasim Mahmid b. ‘Umar AZ-ZAMAHSARIY, der am 27. Ragab 467/19. Mirz
1075 in ZamahSar in H"arazm geboren wurde und am 9. Dii I-Higgah 538/14. Juni 1144
in al-Gurganiyah, das ebenfalls in H¥arazm liegt, starb, tréigt den Titel al-kas$afu ‘an haqd-
’iqi t-tanzil wa-‘uyini l-’agawil fi wugithi t-ta’wil; vgl. dazu BROCKELMANN: Geschichte der
arabischen Literatur, I, S.344-350 (Rand 289-293), Nr.11 (12); Supplement I, S.507-513;
Nr.12, Werk Nr.I, sowie VERSTEEGH: Artikel ,al-Zamakhshari, Abu ’1-Kasim Mahmid b.
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[S.18] Diese Ausfiihrungen aus einem Standardwerk der klassischen Theo-
logie belegen also, dass Letztere die nachdriickliche koranische Weisung,
fiir die Bediirftigen zu sorgen, als wesentliches und zentrales Element der
Religion ernst genommen und nicht versucht hat, ihre iiberragende Bedeu-
tung zu verringern: Das Gebet und das Geben werden als die grundlegenden
Formen gottesdienstlichen Handelns bezeichnet, denen zudem ein Vorrang
vor den anderen Handlungen dieser Art zugestanden wird.

AuRRerdem erhalten wir dadurch, dass AN-NASAFIY mit einem Wort, das
eine Art Fachbegriff zu sein scheint und nicht an der kommentierten Stelle
des Koran auftaucht — nimlich ,Liuterungsgabe“ (az-zakah), diese Uber-
setzung fiir diesen Begriff stammt von Tilman NAGELE4 - auf das erwédhnte
Geben (as-sadaqah) verweist, einen Hinweis darauf, dass die Theologie ei-
ne bestimmte, offensichtlich nidher definierte Form des Spendens kennt, die
sie wohl als die an dieser Stelle mit dem Begriff des Gebens gemeinte ver-
steht und die AN-NASAFIY als die grundlegende Form der mit dem Eigentum
zusammenhdngenden gottesdienstlichen Handlungen identifiziert.

Der Begriff zakah wird an anderer Stelle im Koran als eine feste Gro3e
genannt, so etwa in derselben Sure 2 (al-Baqarah), in Vers 177. Dieser Te@
wird nicht selten im Zusammenhang mit der Wohlfahrtspflege erwéhnt.
Dort ist Folgendes zu lesen:

,2Frommigkeit besteht nicht darin, dass ihr eure Gesichter nach
Osten oder nach Westen wendet, sondern im Glauben an Gott,
den jlingsten Tag, die Engel, das Buch und die Propheten und

‘Umar®, in: EI%, XI, S.432-434, Letzter gibt als Todestag AZ-ZAMAHSARIYs allerdings den
10. D 1-Higgah des ndmlichen Jahres an. Ein Blick in diesen Kommentar zeigt, dass AN-
NASAFIY hier die Ausfiihrungen AzZ-ZAMAHSARIYs zusammenfasst und bei Letzterem findet
sich L=l und nicht sLaJl, welches wohl auch keinen erkennbaren Sinn ergeben wiirde.
In seinem Superkommentar zum Kommentar AZ-ZAMAHSARIYs erldutert as-Sayyid as-Sarif
‘Aliy b. Muhammad AL-GURGANIY, dass das Wort ,lJ| hier in der Bedeutung ,,Zeuge“ ver-
wendet werde: LT 58 \: Gl e s o)l oty L;l Sholall e ld_ae e salidl Lgl Olall Ly dlgs

e sl (AL-GURGANIY: al-hasiytu ‘ala l-ka$3afi li-z-ZamahSariy, S.325). Der Korankom-
mentar AZ-ZAMAHSARIYs ist gleichfalls ein Standardwerk der klassischen Theologie, vgl.
dazu BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.825. Der Superkommentar as-Sayyid as-Sarif
‘Aliy b. Muhammad AL-GURGANTYs (geb. im Jahre 740/1339 in Tagi in der Nihe von °As-
tarabad, gest. am 6. Rabi‘ I 816/7. Juli 1413 in Siraz; vgl. TRITTON: Artikel ,,al-Djurdjani,
¢Ali b. Muhammad®, in: EI?, II, S.602-603; BROCKELMANN: Geschichte der arabischen Lite-
ratur, II, S.280-281 (Rand 216-217), und Supplement II, S.305-306, Nr.3) zum Korankom-
mentar AZ-ZAMAHSARIYs konnte zwar vom Autor dieses Artikels nicht als Standardwerk
nachgewiesen werden, es ist aber zu vermuten, dass dieser Text auch als ein solches ein-
zustufen ist, da nicht wenige Werke AL-GURGANIYs Kommentare und Superkommentare zu
Standardwerken sind und einer seiner Kommentare als Standardwerk ausgewiesen werden
konnte (vgl. BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.754-755). Jedenfalls ist die Heranzie-
hung der Ausfithrungen AL-GURGANIYs insofern gerechtfertigt, als sie die Bedeutung einer
schwierigen Stelle zweier Standardwerke erhellen.

32 ygl. NAGEL: Das islamische Recht, S.51-55.
33 S0 z. B. von BEGIC: Islamische Grundlage der Hilfe fiir Menschen, S.63; DERS.: Das so-

ziale Handeln im Islam, S.21; und EL DALY: Challenges and Potentials, S.387; WEIR; ZYSOW:
Artikel ,sadaka“, S.709b 2. Absatz.

S.18
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darin, gerne vom eigenen Vermogen den Verwandten, den Wai-
sen, den Armen, dem Reisenden, der seine Reise nicht fortsetzen
kann, denen, die um Nahrung [S.19] bitten, und fiir die Befrei-
ung von Sklaven und Gefangenen zu ﬁben, das Gebet zu ver-
richten, die Lauterungsgabe (az-zakah)Ed abzufiihren, seine Ver-
trage einzuhalten und Armut, Not, Krankheit und die Schre@ken
des Krieges in Geduld zu ertragen — dies ist Gottesfurcht!“

In dem schon zuvor herangezogenen Korankommentar Hafiz ad-Din AN-
NASAFIys finden sich dazu folgende Erlduterungen: Der Hinweis auf das
Ausrichten der Gesichter beziehe sich auf die unterschiedlichen Gebetsrich-
tungen der Juden und Christen, ndmlich dass jede Gruppe ihre Richtung
als die gottgefillige ansehe, wobei doch beide Richtungen von Gott durch
die Hinwendung nach Mekka aufgehoben worden seien. Oder es sei ge-
meint, dass der Frage der Gebetsrichtung, wenn sie auch Anlal} zu heftigen
Diskussionen zwischen den Muslimen, den Juden und den Christen biete,
nicht die groe Bedeutung zukomme, die ihr die Menschen beimessen, dass
Frommigkeit, die iiber die Frage der Gebetsrichtung nicht vergessen wer-
den diirfe, vielmehr in den iibrigen genannten Punkten bestehe, also dem
Glauben an Gott, den Jiingsten Tag, die Engel, die Offenbarung und die Pro-
pheten, sowie darin, den Bediirftigen zu geben, das Gebet zu verrichten, die
Lauterungsabgabe (az-zakah) abzufiihren, seine Vertridge einzuhalten und
Priifungen geduldig zu ertragen. Dass hier das Spenden fiir die Bediirftigen
zweimal erwdhnt wird — zuerst in Form des Gebens an die genannten Grup-
pen von Bediirftigen und dann in Form der Lauterungsgabe (az-zakah) -,
sei entweder so zu verstehen, dass mit beidem die Lauterungsgabe, die ja
Pflicht sei (az-zakatu l-mafriidah), gemeint sei und die zweifache Erwéh-
nung der Bekréftigung diene oder mit dem ersten Ausdruck das Geben, das
iiber die von Gott auferlegte Pflicht hinausgehe %awdﬁlu s-sadaqati wa-l-
mabarri), und mit dem zweiten die Pflichtabgabe.

34 Die Ubersetzung von zakdah mit ,LAuterungsgabe“ stammt von Tilman NAGEL, vgl.
seine Monografie , Das islamische Recht“, S.51-55.

% Die Ubersetzung der Textabschnitte aus dem Koran stammt vom Autor dieses Artikels
und orientiert sich am Kommentar AN-NASAFIYs, ‘Abd Allah b. >’Ahmad: tafsiru n-Nasafiyi
madariku t-tanzil wa-haqa’iqu t-ta’wil.

36 Sure 2 (al-Bagarah), Vers 177, mit dem tafsir Hafiz ad-Din AN-NASAFIys, Band I, S.147-
148:

I Oty §04alT5 6 AT 8 1385sd SEls 1 o T €115 5 ST 2 - vy

o) 1 1 25 o A m ol IS5 46 mm 35l A8y il o & e (650l A3 Y LS
Gl a3 ST AL 6T ade 2 0T EST5d ¢ st 6 e 5T L o I L gl 33 i3
Jals cnaledl (S0 S8 35 523 g IS5 sl o Ay Sl I Olall G e Y5l
oS5 ALl el S Gsio Sl e wiley llads 1 g 1 daall 201 ) oo Al ol 3 ST
15355 &1 ol od S0 &1 e ol 1 e LY 0 265 Gl 00 3 0 plasl o (01 S
SISy e85 Sl oSy LA L1 L ¢ &8 15l ey o ool U 201 oSy iy 55
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[S.20] Aus diesem Abschnitt des Kommentars von AN-NASAFIY erfahren
wir also, dass die Theologie zwischen einer verpflichtenden Weisung, den
Bediirftigen zu spenden, und einer dariiber hinausgehenden, die aber nicht
mehr wie die erstere streng verpflichtend ist, unterscheidet. Die Pflicht-
spende wird mit dem im Koran hier und_auch an anderer Stelle auftau-
chenden Wort ,Liuterungsgabe (zakah)“€41 bezeichnet. Der unbefangene
Rezipient dieses Korantexts hitte vielleicht verstanden, dass sowohl das
Geben an die genannten Gruppen der Bediirftigen als auch das Abfiihren
der Lauterungsgabe als in gleicher Weise uneingeschrinkt verbindliche Be-
standteile der Frommigkeit identifiziert werden. Um die Uberlegungen der
islamischen Theologie zu verstehen, scheint es also notwendig, zunéchst
einen Blick auf die Arten von Weisungen Gottes zu werfen, die von dieser
unterschieden werden.

Auskunft dartiber ist von denjenigen Disziplinen der klassischen Theo-
logie zu erwarten, die sich mit der praktischen Seite der Religion befassen,
also den Teilwissenschaften der Theologie, die sich den Fragen widmen,
die mit den Anforderungen Gottes an das Handeln des Menschen in Zu-
sammenhang stehen. Hier kommen zwei Disziplinen in Frage: zum einen
die praktische Theologie (al-figh), deren Aufgabe darin besteht, die Normen
der Offenbarung fiir das Handeln aus den fiir die betreffenden Normen j@
weils einschldgigen Erkenntnisquellen fiir die Offenbarung zu gewinnen.
In der Sekundarliteratur wird diese theologische Wissenschaft zumeist als

G 055 sl Gl (b sng sghons o oy el Com 5l JUT o Sl el Em (T G52 2
Boo e 653 Loy Bao oSl e dias) Dl dlall ade J6 . ST 2 e sy 1131 ]
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%gjeé%\zﬁfgg,r%w\%;ﬁ@k%@\ﬁ,iw oM Jeendd Gl Jnds Uil 15 20 1S 0
3501 5 45U G5l 6153 (LY b ol s, 1835 o oS VWY o] Bslee
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%7 Nach der Korankonkordanz al-mu%§amu I-mufahras von Muhammad Fw’ad ‘ABD AL-
BAQI findet sich das Wort az-zakah 32 Mal im Koran (vgl. dort S.331-332). An all diesen
Stellen scheint es — zumindest an den insgesamt 21 Stellen in den medinensischen Suren —
die Bedeutung einer Pflichtspende zu haben, da es in einem Atemzug mit dem Gebet (as-
salah) in normativem Kontext genannt wird, wie sich schnell bereits aus den von ‘ABD AL-
BAQI ebenda angefiihrten Versen oder Teilversen iibersichtlich ersehen ldsst. Vgl. dazu auch
ZYsow: Artikel ,zakat“, S.407b, der allerdings auch erwéhnt, dass einige der Auffassung
seien, dass es sich bei all diesen Stellen um medinensische handele.

38 Vgl. zum Begriff dieser theologischen Disziplin BAKKER: Normative Grundstrukturen,
S.51, 536, 540, 541, 561, 584-586, 590, 597, 613, 616, 636-638, 640-642, 648-650, 660-
661, 681-684, 686-687, 690-693, 698; siche ebenda auch den Index ausgewéhlter Begrif-
fe, $.1009-1010; DERS.: The Meaning of the Term Sari‘ah, S.188, 192-193; DERS.: Kurzer
Uberblick, S.186-187.

S.20
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sislamisches Recht“ bezeichnet, eine Benennung, die hier aus Griinden, die
an anderer Stelle erldutert wurden, nicht bevorzugt wird;E2 man betrachte
dazu auch die Begriffsbestimmung dieser Wissenschaft in dem gleich fol-
genden Zitat aus einem Standardwerk.

[S.21] Diese Wissenschaft liegt im Rahmen der klassischen sunnitischen
Theologie in vier Schultraditionen (madahibu fighiyah) vor: den Hanafiten,
Malikiten, Schafiiten und Hanbaliten.!' Diese Schultraditionen sind nach
vier bedeutenden Gelehrten der Friihzeit, den Schulhduptern (al-’i’immatu
l-’arba‘ah),td benannt, namlich nach °Abd Hanifah _an-Nu‘man b. Tabit
(gest. 150/767),29 Malik b. ’Anas (gest. 179/796),29 Muhammad b. °Id-
ris a§-§éﬁ‘% (gest. 204/820)3 und ’Ahmad b. Muhammad b. Hanbal (gest.
241/855).13 Die praktische Theologie ist auch der Ort, an dem — wie spéter
noch zu sehen sein wird — iiber Aspekte der Wohlfahrtspflege gesprochen
wird. Dies verwundert nicht, denn schlieRlich ist Wohlfahrtspflege ja eine
Form des Handelns.

Die zweite Disziplin, die hier in den Blick gerit, ist mit der gerade ge-
nannten eng verbunden. Sie wird als “usilu [-figh bezeichnet, was man mit
»Prinzipienlehre zur praktischen Theologie“ iibersetzen konnte, denn sie
wird als Wissenschaft von den Regeln, die bei der Gewinnung der Normen
der Offenbarung fiir das Handeln aus @kn Erkenntnisquellen fiir die Of-
fenbarung zu beachten sind, definiert.22 In Texten zu eben dieser Wissen-

39 vgl. zur Frage der Ubersetzung der Bezeichnung dieser Disziplin BAKKER: Normative
Grundstrukturen, S.587-588.

40 vgl. zu Begriff und Geschichte der Schultraditionen der praktischen Theologie
SCHACHT: Artikel ,Fikh“, S.890a; und z. B. BEARMAN; VOGEL: Preface, S.vii-xii; sowie
WEISs: The Madhhab. Zu den einzelnen Schultraditionen vgl. z. B. auch die folgenden
Artikel in der EI% HEFFENING; SCHACHT: Hanafiyya; COTTART: Malikiyya; CHAUMONT:
al-Shafi‘iyya; LAOUST: Hanabila; siehe zu all diesen Punkten auch BAKKER: Die klassische
sunnitische Lehre iiber die Tolerierung, S.10 mit Anm.5.

41 So iibersetzt GOLDZIHER den Terminus ’imamu l-madhabi in seinem Artikel ,Fikh®,
S.134b, im ,,Handworterbuch des Islam*; vgl. auch BAKKER: Die klassische sunnitische Leh-
re iiber die Tolerierung, S.10 mit Anm.4.

42 Zu seiner Biografie vgl. SCHACHT: Artikel ,,Abii Hanifah“; SEZGIN: Geschichte des ara-
bischen Schrifttums, I, S.409-410; vgl. auch BAKKER: Die klassische sunnitische Lehre iiber
die Tolerierung, S.10 mit Anm.6.

43 Vgl. zu seinem Leben SCHACHT: Artikel ,Malik b. Anas“; und SEZGIN: Geschichte des
arabischen Schrifttums, I, S.457-458; vgl. auch BAKKER: Die klassische sunnitische Lehre
iiber die Tolerierung, S.10 mit Anm.7.

4 Vgl. zu seinem Leben SEZGIN: GAS, I, S.484-485; und CHAUMONT: Artikel ,,al-Shafi‘i ;
vgl. auch BAKKER: Die klassische sunnitische Lehre iiber die Tolerierung, S.10 mit Anm.8.

4 Zu seinem Leben und Werk vgl. LAOUST: Artikel ,,Ahmad b. Hanbal“; sowie SEZGIN:
Geschichte des arabischen Schrifttums, I, S.502-503; vgl. auch BAKKER: Die klassische sun-
nitische Lehre iiber die Tolerierung, S.10 mit Anm.9.

6 ygl. zum Begriff der Prinzipienlehre zur praktischen Theologie (usilu I-figh) BAKKER:
Normative Grundstrukturen, S.205-206, 536, 540, 561, 582-584, 588, 597, 613, 616, 638,
641-642, 681-689, 698; vgl. auch ebenda, den Index ausgewihlter Begriffe, S.1010-1011;
DERS.: The Meaning of the Term Sari‘ah, S.188; DERS.: Kurzer Uberblick, S.187; ARSLAN;
BAKKER: Ubersetzung von ,,al-Waraqat fi usil al-figh“ des Imam al-Haramayn, S.166-167.
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schaft wird man hinsichtlich der Frage nach den Kategorien der Weisun-
gen Gottes fiir das Handeln des Menschen fiindig; dieses Thema wird im
einfiihrenden Teil der Biicher oder Abhandlungen iiber diese Wissenschaft
Igesprochen. In einem Standardwerk fiir diese Disz%lin, dem Kommentar
Galal ad-Din Muhammad b. >’Ahmad AL-MAHALLIYs®] zu dem Biichlein al-
waragat *Imam al-Haramayn ‘Abd al-Malik b. ‘Abd Allah AL-GUWAYNiYs
(lebte éon 419/1028 bis 478/1085),@ ist folgende Begriffsbestimmungen
lesen:

[S.22] ,{Die [Arten der normativen] Pradikate}, die hier ge-
meint sind, {sind sieben: Pflicht, empfohlen, neutral, verboten,
nicht empfohlen, giiltig und nichtig.} Also ist die praktische
Theologie (al-figh) die Wissenschaft davon, was [von Gott als]
Pflicht, empfohlen, usw. [festgelegt worden] ist, d. h. dass ein
bestimmtes Handeln Pflicht, empfohlen, neutral usw. ist.

[S.87] {Pflicht (al-wagib)} — insofern sie als Pflicht in den Blick
genommen wird — {ist eine Handlung, fiir die man, wenn man
sie tut, [von Gott] belohnt und fiir deren Unterlassung man [von
Gott] bestraft wird,} wobei es fiir die Wahrhaftigkeit der Bestra-
fung ausreicht, dass sie auf einen einzigen der Ungehorsamen
angewandt und allen iibrigen vergeben wird.24 [S.88] Oder er
[d.h. AL-GUWAYNIY] meint damit [d. h. mit den Worten ,man
bestraft wird‘], dass man es verdient, fiir ihre Unterlassung be-
straft zu werden, wie dies andere formuliert haben, was auch
nicht im Widerspruch zur Vergebung stehen wiirde.

{Und das Empfohlene (al-mandiib)} - insofern es empfohlen ist —
{ist das, fiir dessen Tun man belohnt, fiir dessen Unterlassen
man jedoch nicht bestraft wird.}

[S.89] {Das Neutrale (al-mubah)} — insofern es die Eigenschaft
hat, neutral zu sein — {ist das, fiir dessen Tun} und Unterlassen

47 AL-MAHALLIY lebte von 791 A.H. bis 864 A.H. Zu seiner Biografie siehe BAKKER: Nor-

mative Grundstrukturen, S.764 mit Anm.130. Daf3 dieser Text ein Standardwerk der klas-
sischen sunnitischen Theologie war, wird ebenda, S.764-765, nachgewiesen.
48 Vgl. zu seiner Biografie BROCKELMANN; GARDET: Artikel ,,al-gjuwayni, Abii I-Ma‘ali

‘Abd al-Malik“, S.605; DZIRI, Amir: Al-éuwaynis Position im Disput zwischen Traditiona-
listen und Rationalisten, S.12-28, wo sich auch Hinweise auf einschldgige Primér- und
Sekundarlitertatur finden; ARSLAN; BAKKER: Ubersetzung von ,,al-Waraqat fi usiil al-figh*
des Imam al-Haramayn, S.167.

4 Der kommentierte Text ist in geschweifte Klammern eingefasst, eckige Klammern um-
schlieRen erliuternde Zusitze des Ubersetzers und Markierungen von Seitenzahlen der
Textausgabe.

50 Der Kommentator AL-MAHALLIY meint hier, dass die Aussage, dass Gott fiir das Un-
terlassen bestraft, schon dann zutrifft, wenn er einen einzigen bestraft und allen iibrigen
vergibt, dass also mit den Worten, dass Gott fiir das Unterlassen bestraft, nicht gemeint ist,
dass Gott stets und ohne Ausnahme jeden, der unterlésst, bestraft.
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{man nicht belohnt wird und fiir dessen Unterlassen} [S.90]
und Tun {man nicht bestraft wird}, also das, an dessen Tun und
Unterlassen weder Belohnung noch Strafe gebunden sind.

[S.23] {Das Verbotene (al-mahgziir)} — insofern es als verboten
beschrieben wird — {ist das, fiir dessen Unterlassen} aus Ge-
horsam {man belohnt und fiir dessen Tun man bestraft wird.}
[S.91] Dabei geniigt es fiir die Wahrhaftigkeit der Bestrafung,
dass einer der Ungehorsamen bestraft und den iibrigen verge-
ben wird. Es konnte auch sein, dass er [d.h. AL-GUWAYNIY]
damit meint, dass man es verdient, fiir dessen Tun bestraft zu
werden, wie dies andere ausgedriickt haben, was gleichfalls der
Vergebung nicht widersprechen wiirde.

[S.92] {Das Nicht-Empfohlene} — insofern es nicht empfohlen
ist — {ist das, fiir dessen Unterlassen} aus Gehorsam {man be-
lohnt und fiir dessen Tun man nicht bestraft wird.}

[S.93] {Das Giiltige} — insofern es giiltig ist — {ist das, was wirk-
sam ist, und das, was beriicksichtigt wird}, dadurch, dass es
alles aufweist, was in der Offenbarung dafiir vorgesehen ist, sei
es ein Vertrag oder eine gottesdienstliche Handlung.

[S.94] {Das Nichtige} — insofern es nichtig ist — {ist das, was
nicht wirksam ist und das nicht beriicksichtigt wird}, namlich
indem es nicht all das aufweist, was in der Offenbarung dafiir
vorgesehen ist, sei es ein Vertrag oder eine gottesdienstliche
Handlung, wobei ein Vertrag in der Fachsprache [der Theolo-
gie] als wirksam und berticksichtigt bezeichnet werden ka

und eine gottesdienstliche Handlung nur als beriicksichtigt.“

51 AL-MAHALLIY: $arhu l-waraqati fi usiili 1-figh, S.86-94:
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[S.24] Aus diesen Ausfiihrungen wird deutlich, dass die klassische Theo-
logie zwei Arten von Handlungen kennt, die von Gott gefordert werden:
Die eine Art ist die Pflicht (al-wagib), die dadurch konstituiert ist, dass ihre
Ausfiihrung von Gott belohnt und ihr Unterlassen von ihm bestraft wird,
wenn er dem, der diese Handlung unterlassen hat, nicht vergibt. Die ande-
re Form geforderter Handlungen ist die empfohlene Handlung (al-mandiib);
ihr Tun wird von Gott belohnt, ihr Unterlassen jedoch nicht bestraft. Da-
mit wird deutlich, dass die von AN-NASAFIY in seinem Korankommentar als
Pflicht bezeichnete Lauterungsgabe (az-zakah) eine Spende fiir Bediirftige
ist, deren Unterlassung von Gott bestraft wird, wenn er nicht vergibt, und
das dariiber hinausgehende Geben eine Handlung, fiir die man belohnt, fiir
deren Unterlassung aber nicht bestraft wird.

Nun stellt sich die Frage, welche Formen diese beiden Kategorien des
Spendens annehmen. Zunéchst sei ein Blick auf die Kategorie geworfen, die
als Pflicht ausgewiesen ist und die AN-NASAFIY mit der in Sure 2, Vers 177,
genannten Lauterungsgabe (az-zakah) identifiziert, die er neben dem Ge-
bet (as-salah) in seinem Kommentar zu Sure 2, Vers 3, als eine der beiden
grundlegenden Formen gottesdienstlichen Handelns bezeichnet. Unter die-
sem Begriff findet sich in der ersten Abteilung der Biicher {iber praktische
Theologie (al-figh), die die gottesdienstlichen Handlungen zum Gegenstand
haben, als zweiter groer Abschnitt, nach dem Abschnitt {iber das Gebet
(as-salah) und die dafiir notwendige rituelle Reinheit (at-taharah), ein um-
fangreicher Diskussionskreis, der dieser gottesdienstlichen Ha@dlung ge-
widmet ist und kitabu z-zakati oder babu z-zakati genannt wird.

[S.25] Bevor wir uns aber den Ausfiithrungen in diesen Werken zuwen-
den, sei zunichst einfithrend zu diesen nochmals ein Blick in den Koran und
den Kommentar AN-NASAFIYs geworfen, und zwar auf Vers 60 der neunten
Sure (at-Tawbah), einen Vers, der von AN-NASAFIY offensichtlich mit der

Der Grundtext al-waraqat wurde bereits vom Autor dieses Artikels in Zusammenarbeit mit
Hakki ARSLAN mit einer Einleitung versehen iibersetzt. Zum hier zitierten Abschnitt vgl.
dort S.175.

32 Als Beispiel fiir Standardwerke der klassischen Theologie lassen sich fiir die Hanafiten
al-hidayah von Burhan ad-Din ‘Aliy b. >Abi Bakr AL-MARGINANIY und kanzu d-daq@’iq von
Hafiz ad-Din ‘Abd Allah b. ’Ahmad AN-NASAFIY, dem Autor des hier mehrfach herange-
zogenen Korankommentars, nennen. Zum Nachweis, dass diese beiden Standardwerke der
hanafitischen Schultradition waren, vgl. BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.778-779
bzw. S.799-781. In diesen beiden Biichern wird der betreffende Abschnitt kitabu z-zakati
genannt und findet sich in al-hidayah in Band I, auf S.103-126; ma‘a nasbi r-rayah, Band II,
S.382-523; englische Ubersetzung, Band I, S.245-302; und in kanzu d-daqd’iq auf S.203-
218. Als Standardwerk der Malikiten kann ar-risalah mit dem Kommentar von *Abii l-Hasan
(vgl. BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.789-791) angefiihrt werden, wo sich der ent-
sprechende Abschnitt in Band I, S.472-510, babun fi zakati l-‘ayni genannt, findet. Fiir die
Schafiiten lisst sich als Standardwerk minhagu t-talibin von Yahya b. Saraf AN-NAWAWIY
nennen (vgl. BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.798-800). Der einschldgige Abschnitt
findet sich in der hier herangezogenen Ausgabe des minhag auf S.160-177 und wird kitabu
z-zakati genannt.
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Lauterungsgabe (az-zakah) in Verbindung gebracht wird. Dies ist ndmlich
deshalb zu vermuten, da von Spenden die Rede ist, die pflichtgemaf sind,
und von Personen, die mit dem Einsammeln dieser Spenden betraut sind,
obgleich das Wort az-zakah weder im Korantext noch von AN-NASAFIY in
seinem Kommentar explizit erwdhnt wird.

In diesem Vers werden die Personengruppen beschrieben, die Spenden
empfangen sollen. Allerdings konnte AN-NASAFIYs nicht ganz eindeutiger
Kommentar auch so verstanden werden, dass allgemein die Personengrup-
pen genannt werden, die Gott als Empfénger von Spenden festlegt, unab-
héangig davon, ob es sich um die Lauterungsgabe oder um dariiber hin-
ausgehende Spenden handelt, wobei letztere nur dann unter den Begriff
der Spende, die von Gott belohnt wird, fallen wiirden, wenn sie Personen
aus den genannten Gruppen zukommen wiirden. Jedoch spricht dafiir, dass
speziell die Pflichtspenden gemeint sind, dass, wie bereits erwéhnt, der Ko-
rantext unter den Empfangern dieser Spenden auch diejenigen erwihnt, die
mit ihrem Einsammeln betraut sind. Dies verweist auf eine feste Einrich-
tung wie die in den Werken fiir praktische Theologie beschriebene Liute-
rungsgabe und wire damit ein Beleg dafiir, dass bereits zu Lebzeiten des
Gottesgesandten, ndmlich in seiner medinensischen Phase, ein solches In-
stitut existierte.

Aullerdem zitiert AN-NASAFIY in seinem Kommentar zu den ersten
Worten des Verses die Aussagen von Prophetengefihrten, in welchen von
»Pflicht“ die Rede ist, so dass es nahe liegt, AN-NASAFIY [S.26] so zu inter-
pretieren, dass sich seiner Auffassung nach der Koranvers auf die Pflicht-
spende bezieht.

Der betreffende Vers wird in der Sekundérliteratur hiufig im Zusam-
menhang mit den Gruppen von Menschen zitiert, die der Spendengoder
speziell der Lauterungsgabe teilhaftig werden sollen.@

Lesen wir also Vers 60 der medinensischen Sure 9 (at-Tawbah) zusam-
men mit dem Kommentar Hafiz ad-Din AN-NASAFIYS:

»iDie Spenden (as-sadaqat) sind fiir die Bediirftigen
(al-fugar@’) und die Armen (al-masakin)}
Er [d.h. Gott] schriankt die Spenden auf die genannten Klassen
ein, d.h. nur sie diirfen sie erhalten, niemand anderer sonst [...]

53 Dieses Argument fiir eine Datierung des Instituts der zakdh in die Lebenszeit des Got-
tesgesandten fithrt ZySOwW in seinem Artikel ,,zakah“, S.407b letzte Zeile-408a, an.

> So WATT: Der Islam I, $.137; LEV: Charity, Endowments, and Charitable Institutions,
S.8; CEYLAN; KIEFER: Muslimische Wohlfahrtspflege in Deutschland, S.83; KIEFER: Profes-
sionelle Muslimische Wohlfahrtspflege, S.298-299.

5 So z.B. von Az-ZUHAYLIY: al-fighu l-Hanbaliyu l-muyassar, I, S.449; DERS.: al-fighu
§-§éﬁ‘iyu l-muyassar, I, S.341-343; DERS.: al-fighu 1-’islamiyu wa-"adillatuhd, II, S.776;
BEGIC: Zwischen Tradition und Innovation, S.400; STILLMAN: Charity and Social Service,
S.213 (107); Zysow: Artikel ,zakat“, S.407b letzter Absatz, S.415b 2. Absatz—416 Ende 1.
Absatz; WEIR; ZYSOw: Artikel ,,sadaka“, S.709b 2. Absatz.
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Man konnte dies so verstehen, dass sie [d.h. die Spenden] stets
an alle Gruppen ausgeteilt werden miissen, oder an einige, wie
dies unserer Schultradition [d.h. der Schultradition der Hana-
fiten] entspricht. Von den [Prophetengefahrten] Hudayfah und
Ibn ‘Abbas und anderen aus der Generation der Prophetenge-
fahrten und deren Nachfolgergeneration wird berichtet, dass sie
gesagt hitten, dass man seine Pflicht erfiillt hat, wenn man die
Spenden Personen aus irgendeiner der genannten Gruppen zu-
kommen lisst. Nach a$-Safi‘iy — Gott erbarme sich seiner — ist
es notwendig, dass sie auf Angehorige aller Gruppen verteilt
werden, diese Auffassung wird auch von ‘Tkrimah iiberliefert.
Ein Bediirftiger (al-faqir) nun ist jemand, der nicht bittet, da er
im Moment sein Auskommen hat, und ein Armer (al-miskin) je-
mand, der bittet, da er nichts hat; Letzterer ist schlimmer dran
als Ersterer. [S.27] a$-Safily — Gott erbarme sich seiner — ver-
wendet diese Worter in umgekehrter Bedeutung.

{und die damit befasst sind (al-‘a@miliina ‘alayha)}

diese sind diejenigen, die beauftragt sind, sie [d.h. die Spenden]
einzusammeln.

{und die gewonnen werden sollen (al-mu’allafatu
quliibuhum)}

fiir den Islam; dabei handelt es sich um vornehme Araber, die
der Gesandte Gottes — Gott segne ihn und spende ihm Heil - da-
fiir gewinnen wollte, sich zum Islam zu bekennen, wobei einige
von ihnen sich zum Islam bekannt hatten und er ihnen weiter
gab, um sie im Glauben zu festigen.

{und fiir die Sklaven (fi r-rigabi)}

diese sind Sklaven, die sich in Raten freikaufen (al—mukdtaban)@

56 Ein Sklave, der mit seinem Herrn vereinbart hat, sich in bestimmten Raten loszukau-
fen, wird als mukdtab bezeichnet; vgl. z.B. AL-GAZZIY: fathu l-qaribi 1-mugib, S.346 (faslun
fi’ahkami l-kitabati): ,,Abschnitt iiber den Freikauf in Raten (al-kitabatu) [...] dies [gemeint
ist das Wort kitabah] ist allgemeinsprachlich abgeleitet von katb, was ,zusammenfiigen‘ und
,versammeln‘ bedeutet, da dabei eine Rate zur anderen gefiigt wird. Im Sprachgebrauch der
Offenbarung bezeichnet es eine Freilassung, die von der Zahlung einer Summe in minde-
stens zwei Raten, die jeweils zu festgelegten Zeiten zu leisten sind, abhéngt.“
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Diese Definition stammt aus einem Standardwerk fiir praktische Theologie nach der scha-
fiitischen Schulrichtung. Dass es sich bei dem Text um ein Standardwerk handelt, wird bei
BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.796-797, nachgewiesen.
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und die darin durch sie [d.h. Spenden] unterstiitzt werden.
{und die Schuldner (al-garimiin)},

die von Schulden erdriickt werden.
{und auf dem Wege Gottes (fi sabili llahi)}

damit sind die Bediirftigen unter den Kampfern im [S.28]
gerechten Krieg oder die Pilger, die ihre Reise nicht fortsetzen
konnen, gemeint,

{und fiir den Reisenden (ibnu s-sabili)},
der keine Mittel mehr hat [...],
{als von Gott festgelegte Zuweisung.}

Dies hat die Bedeutung einer Bekriftigung, denn sein [d.h. Got-
tes] Wort ,die Spenden sind fiir die Bediirftigen‘ bedeutet ja be-
reits, dass Gott ihnen die Spenden zugewiesen hat.

{Gott weil} ﬁenau} was das Beste ist, und {ist weise} in der
Zuteilung.“

Die hier genannte Liste von acht Gruppen, die als Empfanger von Pflicht-
spenden ausgewiesen sind, stimmt in einigen Punkten mit der zuvor ge-
nannten Aufzdhlung aus Sure 2 (al-Baqarah), Vers 177, iiberein: Die Armen
(al-masakin) sind an beiden Stellen genannt, ebenso Reisende, welchen die
Mittel ausgegangen sind (ibnu s-sabili), und die Befreiung von Sklaven (fi

7 AN-NASAFIY: tafsiru n-Nasafiy, II, S.190:
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r-rigabi). Nur erwdhnt in Sure 2, Vers 177, sind die Verwandten (dawi l-
qurba), die Waisen (al-yatama) und die um Nahrung bitten (as-sa@’iliin), wo-
bei eben Letztere, entsprechend den hier angefiihrten Erlduterungen AN-
NASAFIYs zu Sure 9 (at-Tawbah), Vers 60, mit den Armen (al-masakin)
gleichzusetzen wiren, wiahrend die Bediirftigen (al-fugara®), die nur in Su-
re 9, Vers 60, erwdhnt werden, offensichtlich den in Sure 2, Vers 177, er-
scheinenden al-masakin entsprechen wiirden, da dort diejenigen, die bitten,
gesondert auftauchen. Dies mag vielleicht [S.29] auch der Grund sein, war-
um as-Safily — wie AN-NASAFIY referiert — diejenigen, die bitten, mit den
fugar@ und eben nicht mit den masakin gleichsetzt. Nur in Sure 9, Vers
60, werden diejenigen, die mit dem Einsammeln der Spenden befasst sind
(al-‘amiltina ‘alayha), ,,die gewonnen werden sollen“ (al-mw’allafatu quli-
buhum), ,die Schuldner“ (al-garimiin) und der Zweck ,,auf dem Wege Got-
tes“ (fi sabili llahi) genannt.

Da uns der Korankommentar AN-NASAFiYs keinen weiteren Aufschluss
iiber das Institut der Lauterungsgabe (az-zakah) bietet, liegt es nahe, sich
den Werken der praktischen Theologie (al-figh) zuzuwenden; in diesen wer-
den ja die Ergebnisse der Uberlegungen der Theologie, die durch die Be-
riicksichtigung einer Vielzahl von Erkenntnisquellen fiir die Offenbarung,
also weiterer Koranverse sowie von Haditen, u@d aufgrund anderer Uberle-
gungen gewonnen wurden, zusammengefasst.

2.2 Praktische Theologie (al-figh)

In einem Standardwerk der hanafitischen Schultradition fiir praktische
Theologie, al-hidayah Burhan ad-Din ‘Aliy b. >Abi Bakr AL-MARGINANIYS
(gest. 593/1197), ein Text mit eigenem Kommentar des Autors,22 kann man
folgende Begriffsbestimmung von zakah lesen:

»iDie Lauterungsgabe (az-zakah) ist Pflicht fiir jeden freien,
volljahrigen Muslim, der iiber seine geistigen Krifte verfiigt,

58 Auskunft iiber die Methoden der praktischen Theologie gibt die weiter oben schon
erwéhnte Disziplin der Prinzipienlehre zur praktischen Theologie (usiilu I-figh), die sich,
wie bereits angedeutet, mit den Regeln befaf3t, die bei der Gewinnung der praktischen Nor-
men der Offenbarung aus den Erkenntnisquellen fiir die Offenbarung anzuwenden sind.
Einen ersten Eindruck von dieser Wissenschaft und dem Prozel3 der Normenbegriindung
kann man also durch einen Blick in Werke, die dieser Disziplin gewidmet sind, erhalten.
Als einfiihrende Lektiire fiir nicht des Arabischen Machtige lassen sich z.B. folgende Verof-
fentlichungen nennen: ARSLAN; BAKKER: Ubersetzung von ,al-Waragqat fi usil al-figh“ des
Imam al-Haramayn Abii 1-Ma‘ali ‘Abd al-Malik b. Abi Muhammad ‘Abd Allah b. Yisuf al-
Guwayni; ARSLAN: Juridische Hermeneutik; HALLAQ: A History of Islamic Legal Theories;
KAMALI: Principles of Islamic Jurisprudence; WEISS: The Search for God’s Law.

%9 Zu seinem Leben und zu al-hidd@yah vgl. BROCKELMANN: Geschichte der arabischen
Literatur, I, S.466-470 (Rand 376-378); Supplement I, S.644-649; Nr.24, Werk Nr.1, Kom-
mentar Nr.1; zum Nachweis, dass es ein Standardwerk der klassischen Theologie ist, vgl.
BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.778-779.
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wenn er eine bestimmte Mindestmenge (ni;db)@ vollstindig be-
sitzt und ein Jahr vergangen ist.} Pflicht ist sie wegen des Erha-
benen [d.h. Gottes] Wortes ,gebt die Lauterungsgabe‘ und we-
gen seines [d.h. des Gottesgesandten] — Gott segne ihn und spen-
de ihm [S.30] Heil - Weisung ,fiihrt die Liuterungsgabe von
eurem Eigentum ab‘. Dies ist auch Konsens der Gemeinde [der
Muslime]. Mit ,Pflicht’ ist hier eine gewiss bekannte Pflicht ge-
meint, da keinerlei Zweifel an ihr besteht.

Die Freiheit ist zur Bedingung gestellt, da nur durch sie voll-
stindiger Besitz vorliegt; die Verfiigung iiber die geistigen Kraf-
te und die Volljahrigkeit sind aus Griinden Bedingung, die
noch erldautert werden, und der Islam [ist Bedingung], da die
Lauterungsgabe eine gottesdienstliche Handlung ist und ein
Nichtmuslim keine giiltige gottesdienstliche Handlung ausfiih-
ren kann.

Es muss unbedingt der Besitz einer Mindestmenge (nisab) vorlie-
gen, da er [d.h. der Gottesgesandte] — Gott segne ihn und spen-
de ihm Heil - dies als Grund [fiir die Lauterungsgabe] festgelegt
hat. Desgleichen muss ein Jahr vergangen sein, da es notwendig
ist, dass eine Zeitspanne vergeht, in der ein Zuwachs stattfindet.
Diese Zeitspanne hat die Offenbarung auf ein Jahr angesetzt,
wie aus seinem — Gott segne ihn und spende ihm Heil - Wort
Jkeine Lauterungsgabe fiir etwas, fiir das noch kein Jahr vergan-
gen ist’ hervorgeht, denn erst dann kann er [d.h. der Besitz] ver-
mehrt werden, da es [d.h. ein Jahr] verschiedene Jahreszeiten
einschliel3t, denn zumeist dndern sich die Preise entsa‘echend
den Jahreszeiten, weshalb ein Jahr festgelegt wurde.“

Die Hadite, aus welchen sich der Pflichtcharakter der Lauterungsgabe ent-
nehmen ldsst und auf die AL-MARGINANIY hier summarisch verweist, kon-
nen aus einem Werk ersehen werden, das der [S.31] Auffithrung der Hadite

60 Zum Begriff der Mindestmenge vgl. z.B. ZySow: Artikel ,zakat“, S.411b-414a. ZYsow
iibersetzt nisab mit ,,minimum quantity“, vgl. ebenda, S.411a, Zeile 2-3.

1 AL-MARGINANIY; AZ-ZAYLAIY: al-hiddyah ma‘a nasbi r-rayah, II, 5.382 (Anfang
von kitabu z-zakati); AL-MARGINANIY: al-hidayah, I, S.103; englische Ubersetzung: AL-
MARGHINANT: Al-Hidayah, I, S.247-248:
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gewidmet ist, die offenbar der Begriindung der Handlungsnormen dienen,
die AL-MARGINANIY in al-hidayah darlegt, namlich nasbu r-rayah li-’ahaditi
l-hidayah des Gamal ad-Din AZ-ZAYLA‘[Y. Dort werden am Anfang des Ab-
schnitts iiber die Lauterungsgabe (kitabu z-zakati) einige einschlédgige Hadite
anfgefiihrt, von welchen hier einer als Beispiel zitiert sei: Ein Zeitgenosse
des Gottesgesandten, der Dimam b. Ta‘labah genannt wird, habe den Pro-
pheten mit folgenden Worten um Auskunft gebeten:

»lch frage dich um Gottes willen: Hat Gott dir geboten, dass du
eine solche Spende von denjenigen von uns, die nicht bediirftig
sind, nehmen und unter denjenigen von uns, die bediirftig sind,
verteilen sollst? Da erwiderte er — auf ihm sei éas Heil —: ,Bei
Gott, so ist es!* Diesen Hadit fithrt AL-BUHARIYP? iiber Sarik b.
>Abi Namir auf °Anas [einen Prophetengefihrten] — Gott habe
Wohlgefallen an ihm - zuriick.“

In diesem Hadit wird offensichtlich zum Ausdruck gebracht, dass es zur
von Gott auferlegten Pflicht des Gottesgesandten und der Gemeinde ge-
hort, durch eine bestimmte Form des Spendens bestdndig im Sinne eines
Bedarfsausgleichs zwischen den Bediirftigen und denjenigen, die nicht be-
diirftig sind, titig zu sein.

Eine etwas anders als die AL-MARGINANIYs formulierte, aber inhaltlich
iibereinstimmende Fassung der Definition der Lauterungsgabe findet sich
in einem Standardwerk fiir praktische Theologie nach der malikitischen
Schultradition, dem Kommentar des ’ABU L-HASAN ‘Aliy b. Muhammad
al-Maniifiy (geb. am 3. Ramadan 857/7. Septem@er 1453 in Kairo, gest.
ebendort am 14. Safar 939/15. September 1532)E3 — kurz >ABU L-HASAN

52 >Abfi ‘Abd Allah Muhammad b. *Isma‘il AL-BUHARIY (geb. 194/810 in Buchara, gest.
256,870 in Hartanak bei Samarkand) ist einer der bedeutendsten Hadit-Gelehrten und seine
Sammlung von Haditen geniel3t besondere Autoritit. Vgl. zu seinem Leben und seiner Hadit-
Sammlung SEZGIN: Geschichte des arabischen Schrifttums, I, S.115-134, Nr.69, Werk Nr.I.
Zur hohen Autoritit, die dieser Sammlung in der klassischen Theologie zugewiesen wird,
siehe auch die Ausfiihrungen in einem Standardwerk der klassischen Theologie fiir Hadit-
Wissenschaft: IBN AL-SALAH al-Shahraziiri: An Introduction to the Science of the Hadith,
S.8-9. DaB es sich bei Letzterem um ein Standardwerk der klassischen Theologie handelt,
wurde von BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.830-831, nachgewiesen.

53 Vgl. AL-MARGINANIY; AZ-ZAYLAY: al-hidayah ma‘a nasbi r-rayah, II, S.383 (Anfang
von kitabu z-zakati): oL .

Je Lgandin Wleel o Buadl oda 35U ol el Ul Bl sl 1 J6 tady ddad o rL.'a Codey
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Dieser von AZ-ZAYLATY angefiihrte Abschnitt ist Teil eines umfangreicheren Hadits, der sich
bei AL-BUHARIY: sahihu 1-Buhariy, I, S.35 (Hadit Nr.63, babu ma ga’a fi 1-ilmi wa-qawlihi
ta‘ala wa-qul rabbi zidni ‘ilman [al-bab 6]) findet.

54 vgl. zu Namen und Lebensdaten von °ABU L-HASAN und zum Nachweis, dass dieser
Kommentar ein Standardwerk der klassischen Theologie ist, BAKKER: Normative Grund-
strukturen, S.790-791. Die Daten des islamischen Mondkalenders wurden mithilfe der Ta-
bellen von BIRASHK umgerechnet.
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genannt — zu ar-risalah von [S.32] >Abii Muhammad ‘Abd Allah Ibn >Abi

Zayd al-Q
ebendort).

rawaniy an-Nafziy (geb. 310/922 in Qayrawan, gest. 386,/996
Zudem erhalten wir dort noch weitere Auskunft iiber die Arten

des Kapitals, von dem die Lauterungsgabe abgefiihrt werden muss:

»[Das Wort] zakah hat zwei Bedeutungen: allgemeinsprachlich
bezeichnet es Wachstum und Zunahme; man sagt: ,die Acker-
frucht ist gewachsen (zaka)‘ und ,der Besitz hat zugenommen
(zaka)‘. In der Offenbarung meint es eine bestimmte Menge, die
von einem bestimmten Kapital (mal)E2 genommen wird, wenn
es eine bestimmte Menge in einer bestimmten Zeit erreicht, und
das an bestimmte Empfianger weitergegeben wird [...]

{Die Lauterungsgabe von Edelmetall}, ndmlich von Gold und
Silber, was auch [S.473] ,Geld‘ (nagd) genannt wird, {und von
der Ackerfrucht (al-hart)}, damit ist das, was als Nahrungsmittel
dient, gemeint, {und dem Vieh}, also Kamelen, Rindern, Scha-
fen und Ziegen/ {ist Pflicht} aufgrund von Koran, Sunnah und
Konsens. Wer leugnet, dass sie [d.h. die Liuterungsgabe] Pflicht
ist, ist ein Unglaubiger. Wer bekennt, dass sie Pflicht ist, sich je-
doch weigert, sie abzufiihren, wird geschlagen und sie wird ge-
gen seinen Willen von ihm genommen, wodurch er seine Pflicht
erfiillt hat und kein Ungldubiger wird. Von Ibn Habib wird die
Auffassung iiberliefert, dass ein solcher als Ungldubiger anzuse-
hen sei, allerdings ist dies eine abwegige Position.

[S.33] Dafiir, dass sie [d.h. die Lauterungsgabe] Pflicht ist, und
dafiir, dass sie giiltig ist, gibt es Voraussetzungen. Die Erste-
ren sind sieben an der Zahl: Islam, Freiheit, Mindestmenge (an-
nisab), Besitz, der Ablauf eines Jahres — aul3er fiir Ertrdge von
Minen und fiir solches, von dem der Zehnt genommen wird [d.h.
Ackerfriichte] —, Freiheit von Schulden fiir Edelmetalle und hin-
sichtlich des Viehs, dass ein Beauftragter kommt, wenn es solche
gibt und sie kommen konnen. Die Letzteren [d.h. die Bedingun-

8 Vgl. zu seinem Leben und Werk SEZGIN: Geschichte des arabischen Schrifttums, I,
S.478-481, und IDRIS: Artikel ,,Ibn Abi Zayd al-Kayrawani“, S.695.

® Im Zusammenhang mit der zakah bezeichnet mal bestimmte Arten der Formen von Gii-
tern, die wachsen oder einen Zuwachs, einen Mehrwert, erméglichen, wie noch im Verlauf
der Untersuchung deutlich werden wird, weshalb hier die Ubersetzung ,Kapital“ gew#hit

wurde.

7 Das Wort ganam bezeichnet sowohl Schaf (ad-da’n) als auch Ziege (al-ma‘iz), al-
so Kleinvieh. Vgl. dazu AL-MARGINANIY: al-hidayah, I, S.107 (faslun fi l-ganami); AL-
MARGINANTY; AZ-ZAYLATY: al-hiddyah ma‘a nasbi r-rayah, II, S.416; englische Ubersetzung:
AL-MARGHINANTI: Al-Hidayah, I, S.258: ,{Schafe und Ziegen gehoren zu einer Kategorie},
denn das Wort ganam bezeichnet beide und die Offenbarungstexte sprechen von ganam.“

4 39 pailly IS Aol all da) oY (el s sally o)

Vgl. dazu auch Zysow: Artikel ,zakat“, S.411b, Anfang letzter Absatz.
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gen fiir die Giiltigkeit] bestehen in der jeweiligen Absicht, sie
[d.h. die Lauterungsgabe] abzufiihren [S.474], wenn sie abge-
fiihrt werden muss, und sie der Obrigkeit, die sie in gerechter
Weise einzieht und verteilt, wenn es eine so{éhe gibt, oder den-
jenigen, denen sie zusteht, auszuhdndigen.“

Folgende Ausfiihrungen aus einem Standardwerk fiir praktische Theologie
nach der schafiitischen Schultradition, al-guraru l-bahiyah fi Sarhi l-bahgati
l-wardiyah Zayn ad-Din Zakariya b. Muhammad AL-’ANSARIYsEZ sind ge-
eignet, das bisher Gesagte zu bestétigen, und fiigen weitere Einzelheiten
hinzu, némlich dass auch fiir Giiter, die fiir den Handel vorgesehen sind,
Lauterungsgabe abzufiihren ist, und dass es eine weitere Form der Liute-
rungsgabe gibt, die am Fest des Fastenbrechens zu leisten ist:

,Der Abschnitt iiber zakah: Dies bedeutet allgemeinsprach-
lich ,Reinigung‘, ,Wiederherstellung‘, ,Wachsen‘ und ,Lobpreis’,
Letzteres z.B. in [dem Koranvers] ,lobt euch nicht selbst [Su-
re 53 (an-Nagm), Vers 32]. In der Offenbarung ist es eine Be-
zeichnung fiir eine Menge, die von Kapital oder pro Person in
einer bestimmten [S.34] Form abgefiihrt wird. Sie [d.h. die Lau-
terungsgabe] wurde so genannt, weil sie das, wovon sie abge-
fiihrt wird, reinigt, wiederherstellt, wachsen lasst und lobt so-
wie schiitzt und vor Schaden bewahrt.

Der Grund dafiir, dass sie Pflicht ist, sind vor dem Konsens Ko-
ranverse wie ,gebt die Lauterungsgabe‘ und ,nimm von ihrem Ei-
gentum eine Spende‘ [Sure 9 (at-Tawbah), Vers 103] und Uber-

58 >ABU L-HASAN: sarhu r-risalah, I, S.472-474:
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9 Zakariya AL-ANSARIY wurde im Jahr 826 A.H. geboren, lebte und wirkte in Kairo
und starb dort am 3. Di 1-Higgah 926. Vgl. dazu BAKKER, Normative Grundstrukturen,
S.800-803. Nach den Umrechnungstabellen von BIRASHK erstreckte sich das Jahr 826 A.H.
vom 16. Dezember 1422 bis zum 04. Dezember 1423 und entspricht der 3. Di 1-Higgah

926 dem 13. November 1520. Der Nachweis, dass es sich bei dem genannten Werk um ein
Standardwerk handelt, findet sich bei BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.806-807.

S.34
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lieferungen [von Aussagen des Gottesgesandten] wie ,der Islam
ist auf fiinf errichtet’.

Sie kommt in zwei Arten vor: Léuﬁrungsgabe der Person, ndm-
lich am Tag des Fastenbrechens,] wie noch erlautert werden
wird, und Liuterungsgabe von Kapital, welche ihrerseits in zwei
Arten zerfdllt: Lauterungsgabe von Wert, ndmlich die Laute-
rungsgabe fiir Handelsgut, welche noch erklart wird, und Laute-
rungsgabe fiir Wertgegenstinde, also fiir Vieh, Gold, Silber und
Nahrungsmittel. Sie muss speziell von Kamelen, Rindern, Scha-
fen und Ziegen abgefiihrt werden, da diese zumeist wegen ihres
vielfdltigen Nutzens zur Vermehrung gehalten werden, und von
den Edelsteinen und Edelmetallen speziell von Gold und Silber,
da es den wachsenden Giitern darin gleichkommt, dass man von
ihnen abfiihren kann, anders als anderes dieser Art, sowie von
den Pflanzen speziell von Nahrungsmitteln, da diese notwendig
[fiir den Menschen] sind, weshalb Gott einen Teil davon fiir die,
die in Not sind, vorgesehen hat.“

[S.35] Im folgenden Abschnitt, auch aus einem schafiitischen Standard-
werk, dem nihayatu l-muhtag li-Sarhi l-minhdg des Sams ad-Din Muhammad
b. ’Ahmad AR-RAMLIY (gest. 1004/1596 in Kairo),/4 wird deutlich, dass
es im Zusammenhang mit der Lauterungsgabe einige Details gibt, {iber die
in Kreisen der Theologie keine Einmiitigkeit herrscht, dass sie als gottes-
dienstliche Handlung eines der Grundelemente des Islam ist und dass die
Bediirftigen ein Anrecht auf sie haben. Zudem wird deutlich, was im vor-
angehenden Zitat schon angeklungen ist, ndmlich dass die Lauterungsgabe

7% Dabei handelt es sich um eine Spende, die fiir jede Person abzufiihren ist, fiir deren
Unterhalt jemand verantwortlich ist, der iiber den Grundbedarf hinaus wenigstens eine
Mindestmenge (nisab) an Kapital sein Eigen nennen kann. Die Hohe dieser Spende ist an-
hand einer bestimmten Menge eines bestimmten Nahrungsmittels bemessen. Vgl. dazu z.B.
die englische Ubersetzung Niyazees von al-hiddyah: AL-MARGHINANI: Al-Hidayah, I, S.297—-
302, das Kapitel iiber Sadaqat al-Fitr.

71 AL->ANSARIY: al-guraru 1-bahiyah, III, S.331-332:
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72 Zu seinem Leben und Werk vgl. BROCKELMANN: Geschichte der arabischen Literatur,

II, S.418-419 (Rand 321), Nr.13, Werk Nr.2; zum Nachweis, dass dieses Buch ein Standard-
werk war, vgl. BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.799.
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ein Mysterium des Glaubens ist, dessen Segenskraft sich giinstig auf die Gii-
ter, von welchen sie abgefiihrt wird, sowie auf denjenigen, der sie abfiihrt,
und dessen Charakter auswirkt:

,Der Abschnitt iiber zakah: Dies bedeutet allgemeinsprachlich
,Reinigung‘ und in der Offenbarung bezeichnet es eine Menge,
die von Kapital oder fiir eine Person in einer Form, die noch
erlautert wird, abgefiihrt wird. Sie [d.h. die Lauterungsgabe]
wurde so genannt, da sie das, wovon sie abgefiihrt wird, davon
reinigt, mit dem Anspruch derjenigen, die darauf Anrecht ha-
ben, behaftet zu sein, und den, der sie abfiihrt, von der Siinde.
Zudem lautert sie seinen Charakter, lasst ihn gedeihen, schiitzt
ihn vor Schaden und lobt ihn.

Der Grund dafiir, dass sie Pflicht ist, sind vor dem Konsens Ko-
ranverse wie fiihrt die Liuterungsgabe ab‘ und Uberlieferun-
gen [von Aussagen des Gottesgesandten] wie ,der Islam wurde
auf fiinf errichtet’. Deshalb ist sie eines der Grundelemente des
Islam und derjenige, der sie ginzlich oder zumindest im Hin-
blick darauf, woriiber Einmiitigkeit herrscht, jedoch nicht in den
[S.36] Punkten, iiber die unterschiedliche Auffassungen vorlie-
gen, wie hinsichtlich des Kapitals eines Minderjahrigen oder des
Handelsguts, leugnet, ein Ungldubiger. Wem sie nicht bekannt
ist, wird dariiber belehrt und wenn er sie auch dann noch leug-
net, ist er ein Ungldubiger. Wer sich weigert, sie abzufiihren,
wird bekdmpft und sie wird gegen seinen Willen von ihm ge-
nommen, auch dann, wenn er nicht kimpft, so wie es [der erste
Kalif] *Abii Bakr — Gott habe Wohlgefallen an ihm - getan hat.

Die Lauterungsgabe wurde im zweiten Jahr der Higrah, nach
der [Offenbarung der Verpflichtung zur] Lauterungsgabe, die
am Tag des Fastenbrechens zu leisten ist, offenbart./ Sie muss
von acht Arten des Kapitals abgefiihrt werden und kommt acht
Gruppen [von Bediirftigen] zugute.“

73 Zu verschiedenen Datierungen der Einfiihrung des Instituts der Liuterungsgabe sie-
he z.B. WEIR; ZYySOW: Artikel ,sadaka“, S.709b 3. Absatz; Zysow: Artikel ,zakat“, S.407a
2. Absatz.

74 AR-RAMLIY: nihayatu l-muhtag, 11, S.43-44:
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Aus dem ersten hier angefiihrten Zitat, einem Abschnitt aus al-hidadyah
AL-MARGINANIYs, und aus dem Zitat aus al-guraru l-bahiyah Zakariya AL-
>ANSARIYs klang bereits ein wichtiger allgemeiner Gesichtspunkt an, der
auf alle Arten von Eigentum zutrifft, fiir die Lauterungsgabe abgefiihrt wer-
den muss, und der darin besteht, dass es sich vermehrt oder vermehrt wer-
den kann./2 Dies wird explizit in der Definition Hafiz ad-Din AN-NASAFIYs
in seinem kanzu d-daqd’iq, gleichfalls ein bedeutendes Sta@dardwerk fiir
praktische Theologie nach der hanafitischen Schultradition,= festgehalten:

,Der Abschnitt {iber die Lauterungsgabe: Diese besteht darin,
dass einem muslimischen Bediirftigen, der kein Haschemit und
auch kein Klient der Haschemiten ist, um Gottes Willen Eigen-
tum so iibereignet wird, dass [S.37] der Ubereigner génzlich
keinen Nutzen mehr davon hat. Die Bedingungen dafiir, dass
sie [d.h. die Lauterungsgabe] Pflicht ist, sind das Verfiigen iiber
die geistigen Kréfte, Volljahrigkeit, Islam, Freiheit, der einjdh-
rige Besitz einer Mindestmenge (nisab), die nicht von Schulden
belastet ist, keinem grundlegenden Bediirfnis dienﬁmd sich ver-
mehrt oder [zumindest] vermehrt werden kann.“

Im Kommentar des Fahr ad-Din ‘Utman b. ‘Aliy Az-ZAYLA‘Y (geb. in Zay-
la in Athiopien, gest. 743/1342 in Kairo) zu kanzu d-daq@’iq,’8 ebenfalls
einem Standardwerk der klassischen Theologie,/2 findet sich folgende Er-
lauterung zum Begriff des wachsenden Eigentums:

,Zu seinen Worten ,und sich vermehrt oder [zumindest] ver-
mehrt werden kann‘: Das heil3t, dass zur Bedingung dafiir, dass
Lauterungsgabe abgefiihrt werden muss, gestellt ist, dass es
[d.h. das Eigentum] in der Tat wachst, durch Fortpflanzung,
Vermehrung oder Handel, oder der Moglichkeit nach, dadurch,
dass es moglich ist, es zu vermehren, indem es sich in der Hand
des Eigentiimers oder seines Agenten befindet, deshalb weil, wie

75 Vgl. dazu, dass der Gegenstand der Liuterungsabgabe wachsendes Eigentum ist, auch
ZYSOW: Artikel ,,zakat“, S.410b mittlerer Absatz.

76 Zum Nachweis, dass es sich bei dem Text um ein Standardwerk handelt, vgl. BAKKER:
Normative Grundstrukturen, S.779-780.

77 AN-NASAFIY: kanzu d-daga’ig, S.203:
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78 Zu Autor und Werk vgl. BROCKELMANN: Geschichte der arabischen f.iteratur, II, S.94
(Rand 78); Supplement II, S.86; Nr.2; sowie II, S.251 (Rand 196); Supplement II, S.265;
Nr.1, Werk Nr.III, Kommentar Nr.1.

7% Vgl. zum Nachweis, dass es sich um ein Standardwerk handelt BAKKER: Normative
Grundstrukturen, S.779.
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wir bereits ausgefiihrt haben, der Grund [fiir die Lauterungsga-
be] darin besteht, dass ein Eigentum in der Tat oder der Mog-
lichkeit nach wéchst. Wenn es nicht moéglich ist, es zu vermeh-
ren, muss keine Lauterungsgabe abgefiihrt werden, eben da die-
se Bedingung nicht vorliegt.“

[S.38] Die folgenden Ausfiihrungen aus dem uns bereits bekannten Werk
al-hidayah AL-MARGINANIYs sind geeignet, den Begriff des wachsenden FEi-
gentums weiter zu verdeutlichen:

»iVon Arbeits- und Tragtieren und von Vieh, das gefiittert wird,
ist keine Lauterungsgabe abzufiihren} im Gegensatz zur Auffas-
sung von Malik — Gott erbarme sich seiner —, welcher als Argu-
ment den Wortlaut der Offenbarungstexte anfithren kann. Fiir
unsere Auffassung spricht jedoch sein [d.h. des Gottesgesand-
ten] Wort: ,Fiir Trag- und Arbeitstiere und fiir Rinder, die als
Zugtiere eingesetzt werden, muss keine Lauterungsgabe abge-
fiihrt werden‘. Zudem ist der Grund [fiir Lauterungsgabe] wach-
sendes Eigentum, fiir welches das Kriterium ist, dass man es
[d.h. das Vieh] weiden lasst oder zum Handel vorbereitet, was
[bei den genannten Arten] nicht vorliegt. Weiterhin ist anzufiih-
ren, dass Vieh, das gefiittert wird, bestédndig mit Futter versorgt
werden muss, so dass [S.426] kein wirklicher Mehrwert erzielt
wird. Weidevieh (as-s@’imah) ist solches, das den groRten Teil
des Jahres ausschlie3lich auf der Weide verbringt, so dass Vieh,
das die Hélfte des Jahres oder mehr gefiittert wird, nicht mehr
als Weidevieh gilt@denn der grof3ere Teil ist [fiir die Einstufung]
ausschlaggebend.

Aus den hier angefiihrten Abschnitten aus Standardwerken der klassischen
Theologie geht somit hervor, dass die Verpflichtung besteht, beginnend
mit einer bestimmten Mindestmenge Lauterungsgabe fiir bestimmte Arten
von Eigentum, ndmlich wachsendes Eigentum, also Kapital, abzufiihren. Als

80 AZ-ZAYLASY: tabyinu l-haq®iq, II, S.27:
) 3] bl ety Ml B Gl 0556 o 3501 osm ) By (s i 5 o 53
o] 51653 U gy 2ol 3] 42U sy sl oy 3 ST 05 el o oSy 0 1525 51 ([l ]
b il ade 3155 W NI o oSy § 06 el500s 5l g ate sy o eI JUI 0
AL-MARGINANIY: al-hidayah, I, S.109; AL-MARGINANIY; AZ-ZAYLAIY: al-hidayah ma‘a
nasbi r-rayah, II, S.425-426; englische Ubersetzung: AL-MARGHINANTI: Al-Hidayah, I, S.262:
ade dgs Wy ogadl alsh d clll a ), U W {Bus gally Jolsdly Julsall & ucds}
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(ALl W Gae o\ [EYT o] ponid B3l (ST d35JA01 3 Ny do g ds oyl slaey S &Ly
SN b Sl Y Bgle 318 ST 51 skl Giai \gile o 5 ST 3 S ST Al o

81

S.38



S.39

32 BAKKER: ZAKAH UND SADAQAH

solche Formen des Eigentums wurden zur Vermehrung gehaltene Kamele,
Rinder [S.39] sowie Schafe und Ziegen, die geweidet und nicht gefiittert
werden — wobei hier unterschiedliche Auffassungen zwischen Hanafiten
und Malikiten festzustellen sind —, Gold, Silber, Ackerfriichte, die als Nah-
rungsmittel dienen, Ertrdge von Minen und Handelsware genannt. Um den
Rahmen der vorliegenden Untersuchung nicht zu iiberschreiten, werden
die Mindestmengen, die Anteile, die jeweils abzufiihren sind, weitere Kapi-
talformen, von welchen Lauterungsgabe abzufiihren ist, sowie Einzelheiten
und verschiedene Auffassungen der Schultraditionen zu bestimmten Detail-
fragen hier nicht mehr behandelt. Wer sich ndher damit befassen mochte,
sei z.B. auf die englische Ubersetzung von AL-MARGINANiYs al-hiddyah, die
Imran Ahsan Khan Nyazee angefertigt hat, der Abschnitt iiber zakah findet
sich dort in Band I, S.245-302, und auf den Artikel ,zakat“ von Zysow
verwiesen.

Wie wir weiterhin erfahren haben, steht die Lauterungsgabe, die ja als
von Gott unzweifelhaft festgelegte Pflicht abgefiihrt werden muss, den Be-
diirftigen als Recht zu. Es sei also noch ein Blick auf die Gruppen geworfen,
die als Empfanger der Lauterungsgabe beschrieben werden:

In den Werken der klassischen Theologie wird auf den oben zusammen
mit dem Kommentar AN-NASAFIYs zitierten Vers 60 der Sure 9 (at-Tawbah)
verwiesen, wenn es um die Bestimmung der Personengruppen geht, die die
Lauterungsgabe erhalten so]len. Dort ist zu lesen, dass eine der genannten
acht Gruppen nicht mehr als Empfianger in Frage kommt, ndmlich die, die
fiir den Islam gewonnen werden sollen (al-mw’allafutu qulibuhum).E3 Au-
Berdem werden in diesem Zusammenhang als Beispiele Personengruppen
und Zwecke genannt, fiir die die Lauterungsgabe nicht verwendet werden
darf. Einige dieser Beispiele seien hier noch in den Blick genommen; so

82 vgl. z.B. AL-MARGINANIY: al-hidayah, I, S.120; AL-MARGINANIY; AZ-ZAYLASY: al-
hidayah ma‘a nasbi r-rayah, II, S.476; englische Ubersetzung: AL-MARGHINANI: Al-Hidayah,
I, S.289, fiir die hanafitische Schultradition; fiir die Schafiiten vgl. z.B AR-RAMLIY: nihaya-
tu l-muhtag, V, S.151 (Anfang kitabu qasmi s-sadaqati); AL-GAzziy: fathu 1-qaribi 1-mugib,
S.132 (letzter Abschnitt (fasl) von kitabu z-zakati), dass dieser Text ein Standardwerk ist,
wird von BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.796-797, nachgewiesen; fiir die Malikiten
z.B. AL-HURASIY: hasiyatu 1-Hura$lyi ‘ala muhtasari Halil, II, S.506-520, dass dieses Buch
ein Standardwerk ist, wird von BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.786-787, gezeigt.

8 S0 jedenfalls die Hanafiten, vgl. z.B. AL-MARGINANIY: al-hidayah, I, S.120; AL-
MARGINANIY; AZ-ZAYLATY: al-hidayah ma‘a nasbi r-rayah, II, S.476; englische Uberset-
zung: AL-MARGHINANTI: Al-Hidayah, I, S.289. Die Schafiiten hingegen nehmen eine andere
Position ein, vgl. z.B. AL-GAzziy: fathu l-qaribi I-mugib, S.133: ,,Und die gewonnen werden
sollen, diese sind vier Gruppen, eine von ihnen sind die Muslime, die gewonnen werden
sollen; diese sind solche, die sich zwar zum Islam bekannt haben, die aber noch unschliissig
darin sind. Sie werden gewonnen, indem man ihnen vom zakah gibt. Die iibrigen Gruppen

werden in den ausfiihrlichen Werken behandelt.“ L.I}Z Basl rL“.sI LJ)‘ (.i TRIeS ;G M}iﬂ 5
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Ebenso die Malikiten, vgl. z.B. AL-HURASTY: hagiyatu l-Huraslyi, II, S.515.
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ist in dem uns bereits als Stan-[S.40] dardwerk bekannten Kommentar des
Fabr ad-Din ‘Utman b. ‘Alily AzZ-ZAYLATY zu kanzu d-daqa’iq Hafiz ad-Din
‘Abd Allah b. ’Ahmad AN-NASAFIYs Folgendes zu lesen:

,Er [d.h. AN-NASAFIY] — Gott erbarme sich seiner — sagt: {und
nicht an einen nichtmuslimischen Schutzbiirger} d.h. dass Lau-
terungsgabe nicht einem nichtmuslimischen Schutzbiirger ge-
geben werden darf, allerdings ist Zufartd der Auffassung, dass
dies [d.h. die Abgabe von zakah an einen nichtmuslimischen
Schutzbiirger] giiltig ist [... S.120 ...] und es besteht Konsens
dariiber, dass arme nichtmuslimische Ausliander nicht zu den
Armen gerechnet werden [die Lauterungsgabe erhalten], des-
gleichen nicht Verwandte in direkter Linie desjenigen, der Lau-
terungsgabe abfiihrt, wie sein Vater, GroRvater und seine Nach-
kommen, ebensowenig seine Ehegattin [...] {jedoch anderes}
d.h. es ist giiltig, andere Formen von Spenden nichtmuslimi-
schen Schutzbiirgern zu geben, wie z.B. die Pflichtspende am
Tag des Fastenbrechens und Siihneleistungen [...] {und nicht
zum Bau einer Moschee} d.h. Lauterungsgabe darf nicht zum
Bau einer Moschee verwendet werden [...] ebenso nicht zum
Bau von Briicken, Wasserleitungen, Straf3en, zum Ausheben von
Kandélen, fiir die Pilgerfahrt, den gerechten Krieg und fiir alle
solchen Zwecke, bei welchen kein Ubereignen [an eine bediirf-
tige Person] stattfindet.“

Auch wenn hier viele Einzelheiten und Punkte der Lauterungsgabe, in wel-
chen zwischen den Schultraditionen oder innerhalb einer Schultradition
Differenzen bestehen, und viele wichtige Aspekte derselben nicht erldau-
tert wurden und in diesem Rahmen [S.41] auch nicht weiter besprochen
werden konnen, so ist doch deutlich geworden, dass die Lauterungsgabe
eine Pflichtspende ist, die von wachsendem Eigentum abgefiihrt wird und
Bediirftigen personlich zukommen muss. Thr Prinzip besteht offenbar dar-
in, dass den Bediirftigen ein Anteil am Mehrwert zusteht, der in einer Ge-
sellschaft erzielt wird, um dadurch zum Bedarfsausgleich beizutragen. Die

84 Mit Zufar ist *Abii I-Hudayl Zufar b. al-Hudayl b. Qays al-‘Anbariy gemeint, ein Schiiler
des Schulhauptes >Abii Hanifah. Einige seiner Auffassungen sind in den Uberlieferungen
der hanafitischen Schultradition bewahrt worden, wie auch dieses Beispiel zeigt. Er wurde
110/728 geboren und starb 158/775 in Basrah (vgl. SEZGIN: Geschichte des arabischen
Schrifttums, I, S.419).

8 Az-ZAYLATY, Fahr ad-Din: tabyinu 1-hag®’iq, II, S.119-120:
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Lauterungsgabe ist eine gottesdienstliche Handlung und ein Mysterium des
Glaubens, das sich segensreich@uf diejenigen, die sie leisten, ihr Eigentum
und ihren Charakter auswirkt.E9 Damit ist bereits am Beispiel des Instituts
der Lauterungsgabe, das eine der grundlegenden gottesdienstlichen Hand-
lungen des Islam ist, hinreichend deutlich geworden, dass Wohlfahrtspflege
eines der zentralen Anliegen der islamischen Religion ist und somit zu ihrer
Lebensmitte gehort.

Zudem ist deutlich geworden, dass es durchaus Personengruppen wie
die Haschemiten, aber auch nichtmuslimische Schutzbiirger — so offensicht-
lich zumindest die herrschende Auffassung — und nichtmuslimische Auslan-
der sowie Bereiche der allgemeinen Wohlfahrt gibt, die ausdriicklich als
Empfianger der Liauterungsgabe ausgeschlossen werden. Hinsichtlich der
nichtmuslimischen Schutzbiirger wurde jedoch summarisch auf alternati-
ve Spendenquellen verwiesen. Damit ist offenbar geworden, dass sich die
Uberlegungen der klassischen Theologie zur Wohlfahrtspflege nicht auf die
Lauterungsgabe beschrianken, sondern noch weitere Formen an Abgaben
und Spenden ins Auge fassen. Eine davon soll hier noch kurz angesprochen
werden: Weiter oben, im Korankommentar AN-NASAFIYs, ist ja bereits an-
geklungen, dass die Theologie z.B. den Begriff der iiber die Pflicht hinaus-
gehenden, empfohlenen Spende (nawadfilu s-sadaqati wa-mabarruha) kennt.

[S.42] Eine Definition der iiber die Pflicht hinausgehenden Spende fin-
det sich z.B. in einem kurzgefassten Standardwerk der schafiitischen Schul-
tradition, minhagu t-talibin des Muhyi d-Din *Abii Zakariya’ Yahya b. Saraf
AN-NAWAWIY (geb. im al-Muharram des Jahres 631/Oktober 1233 in Na-
wa, einer siidlich von Damaskus gelegenen Ortschaft, wirkte in Damaskus,
gest. ebenfalls in Nawa am Mittwoch, dem 24. Ragab 676/22. Dezember
1277):

,Die Ubereignung von etwas ohne Gegenleistung ist eine Schen-
kung (hibah). Wenn man jemandem etwas, das dieser benotigt,
um des jenseitigen Lohns willen iibereignet, ist dies eine Spende
(sadaqah). Bringt man das, was man iibereignet, zu demjenigen,
dem man es schenkt, um ihn zu ehren, so ist dies ein Geschenk
(hadiyah).“

Aus folgender Passage aus dem uns bereits bekannten Werk der hanafiti-
schen Schultradition al-hiddyah AL-MARGINANIYs geht hervor, dass sowohl

8 Siehe zu weiteren Aspekten und Einzelheiten der Liuterungsgabe z.B. auch DEAN;
KHAN: Muslim Perspectives on Welfare, S.196-199; ZysOow: Artikel ,zakat“.

87 vgl. zu seinem Leben und Werk HEFFENING: Artikel ,al-Nawawi, Muhyi al-Din Abii
Zakariyya’ Yahya b. Sharaf*, in: EI?, VII, S.1041-1042. Der Nachweis, dass minhdgu t-talibin
ein Standardwerk war, wird von BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.798-800, gefiihrt.

8 AN-NAWAWIY: minhagu t-talibin, S.324 (kitabu I-hibati):
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der Empfangerkreis als auch der Gegenstandsbereich, dem eine iiber die
Pflicht hinausgehende Spende angehoren kann, weiter gefasst ist als bei
der Lauterungsgabe:

»1Eine Spende (as-sadaqah) kann nicht zuriickgefordert wer-
den}, denn man strebt damit ja Belohnung [durch Gott] an,
welche dann bereits [von Gott] gewahrleistet ist, desgleichen
wenn man einem Nichtbediirftigen spendet, da es eine gute
Tat ist, denn bisweilen strebt man durch Spende an [S.259] ei-
nen Nichtbediirftigen Belohnung [durch Gott] an, desgleichen
[kann man], wenn man einem Bediirftigen etwas schenkt, [dies
nicht zuriickfordern] da [mit dem Geschenk an einen Be-[S.43]
diirftigen] ja offensichtlich Lohn [von Gott und nicht von dem
Beschenkten] erstrebt wird, der bereits [durch Gott] gewéahrlei-
stet ist.

{Legt jemand ein Geliibde ab, sein gesamtes Kapital (maluhii)
zu spenden, muss er das spenden, was zu der Art gehort, wovon
Lauterungsgabe abgefiihrt wird. Wer gelobt, seinen gesamten
Besitz (milkuhii) zu spenden, muss alles spenden.} [...] {Dann
sagt man ihm: behalte das, was du fiir dich selbst und fiir die-
jenigen, die du versorgen mul3t, benotigst, bis du wieder etwas
erwirbst. Wenn er dann wieder etwas erworben hat, spendet er
das, was er fiir sich und seine Angehorigen [@VOI‘] aufgewendet
[und deshalb noch nicht gespendet] hatte.}

Es lasst sich also festhalten, dass Gott Lohn fiir Spenden gewéhrleistet, wo-
bei Spenden nicht nur in Giitern bestehen miissen, die zu den Arten geho-
ren, von welchen Lauterungsgabe abgefiihrt werden muss, und zudem man
auch dann von Gott belohnt wird, wenn man jemandem spendet, der nicht
im engeren Sinne bediirftig ist, d.h. der nicht zu einer der Personengrup-
pen gehort, welchen Lauterungsgabe zusteht, ndmlich wenn eine Spende
fiir jenseitigen Lohn beabsichtigt ist oder, wie AN-NAWAWIY es in dem vor-
angehenden Zitat ausdriickt, man jemandem um Gottes willen etwas gibt,
das dieser benotigt. Von AN-NAWAWIY erfahren wir auch, dass der Empféan-
gerkreis von Spenden, fiir die Gott den Spender belohnt, auch Nichtmuslime
umfasst:

8 Vgl. Dazu auch die Ausfiihrungen bei WEIR; Zysow: Artikel ,sadaka“, S.712b letzter
Absatz-714a 2. Absatz.
% AL-MARGINANIY: al-hidayah, II, S.258-259 (kitabu I-hibati, faslun fi s-sadaqati):
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,Die iiber die Pflicht hinausgehende Spende (sadaqatu t-
tatawwu ) ist eine gewiss bekannte Handlungsweise [S.44] des
Gottesgesandten, sie kann einem Nichtbediirftigen und einem
Nichtmuslim gegeben werden. Es ist besser, sie heimlich, im Ra-
madan, einem Verwandten oder einem Nachbarn zu geben.

Ebenso wie hinsichtlich der Lauterungsgabe sind die hier angefiihrten Zita-
te nicht ausreichend, um die Diskussionen der klassischen Theologie iiber
die Spenden, die iiber die Pflicht hinausgehen, angemessen wiederzugeben.
Jedoch sind die fiir die Ziele dieser Untersuchung relevanten Punkte hinrei-
chend deutlich geworden: Die nachdriickliche Forderung der Offenbarung,
die bereits seit dem Wirken des Gottesgesandten in Mekka Gottesfurcht un-
trennbar mit der Sorge fiir die Bediirftigen verbindet und zudem das Institut
der Lauterungsgabe (az-zakah) einfiihrt, wird von der klassischen Theolo-
gie ernst genommen und findet ihren Ausdruck in der Diskussion um diese
Einrichtung, die als eine der grundlegenden gottesdienstlichen Handlungen
ausgewiesen wird. Dies wird ergédnzt durch den Diskurs {iber die Aufforde-
rung Gottes zur Spende, die zwar nicht wie erstere streng verpflichtend ist,
aber nicht den Beschréankungen derselben unterliegt und deren Lohn Gott
gewahrleistet.

Eine von der klassischen Theologie als besondere Kategorie diskutier-
te Form der Spende, die auch iiber den Tod des Spenders hinaus Bestand
hat, ist die Stiftung (waqf), die in der n@eren islamwissenschaftlichen For-
schung einige Beachtung erfahren hat.£d Der Begriff der Stiftung wird z.B.
in dem uns bereits bekannten Standardwerk der schafiitischen Schultradi-
tion nihayatu l-muhtag wie folgt definiert:

,Der Abschnitt iiber die Stiftung (kitabu l-waqfi): Dieses [Wort,
d.h. wagf] bedeutet allgemeinsprachlich [S.45] ,festsetzen‘ (al-

91 AN-NAWAWIY: minhagu t-talibin, S.371 (kitabu qasmi s-sadaqati):
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92 Als neuere Verdffentlichungen zum Thema wagqf lassen sich z.B. folgende Titel nennen:
MCCHESNEY: Wagqf in Central Asia, Four Hundred Years in the History of a Muslim Shri-
ne (1991); HOEXTER: Wagqf Studies in the Twentieth Century: The State of the Art (1998);
CiZAKCA: A History of Philanthropic Foundations (2000); HOFFMANN: Waqf im mongoli-
schen Iran (2000); der umfangreiche Artikel ,,wakf“ in der EI? (2002), der in mehrere Ab-
schnitte eingeteilt ist, die aus der Feder verschiedener Autorinnen und Autoren stammen:
PETERS: wakf - I. In Classical Islamic Law; BEHRENS-ABOUSEIF: wakf — II. In the Arab Lands,
1. In Egypt; MEIER: wakf — II. In the Arab Lands, 2. In Syria (2004); POWERS: wakf —II. In the
Arab Lands, 3. In North Africa to 1914; CARMONA: wakf —II. In the Arab Lands, 4. In Muslim
Spain; LAYISH: wakf — IL. In the Arab Lands, 5. In the modern Middle East and North Africa;
LAMBTON: wakf — III. In Persia; DEGUILHEM: wakf — IV. In the Ottoman Empire; MCCHES-
NEY: wakf — IV. In Central Asia; KOZLOWSKI: wakf — VI. In Muslim India to 1900; HOOKER:
wakf — VII. In Southeast Asia; HUNWICK: wakf — VIII. In sub-Saharan Africa; ISLAHI: Waqf:
A Bibliography (2003); HENNIGAN: The Birth of a Legal Institution, the Formation of the
Wagf in Third-Century A.H. Hanafi Legal Discourse (2004); BORGOLTE (Hg.): Stiftungen in
Christentum, Judentum und Islam vor der Moderne (2005); SANJUAN: Till God inherits the
Earth, Islamic Pious Endowments in al-Andalus (2007); MEIER; PAHLITZSCH; REINFANDT
(Hg.): Islamische Stiftungen zwischen juristischer Norm und sozialer Praxis (2009); GHAZA-
LEH (Hg.): Held in Trust, Wagqf in the Islamic World (2011); EBERT: Die Religiose Stiftung
im Islam (waqf) nach hanfitischer Lehre (2018).
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habs) und ist [im sondersprachlichen Sinne von ,Stiftung]
gleichbedeutend mit tahbis und tasbil. Das Verb ’awqafa fiir ,stif-
ten‘ ist keine gute Sprache und °ahbasa ist hochsprachlicher als
habbasa, wie {iberliefert wird. Allerdings ist es habbasa [als Vo-
kabel fiir stiften‘], welches in den zuverlissigsten Uberliefe-
rungen [von den Prophetengefdhrten] vorkommt. Im Sprachge-
brauch der Offenbarung bezeichnet es [d.h. das Wort waqf] die
Festsetzung eines bestimmten Kapitals, aus dem ein Mehrwert
entsteht und das erhalten bleibt, wobei es [d.h. das festgesetzte
Kapital] der Verfiigung entzogen wird, damit er [d.h. der Mehr-
wert] fiir einen erlaubten Zweck (‘ala masrifin mubahin) aufge-
wendet wird. Die Grundlage [fiir diese Institution] ist das Wort
des Erhabenen: ,Gottesfurcht werdet Ihr erst dann erlangen,
wenn ihr von dem, was ihr liebt, spendet.’®9 Als >Abd Talhah
dies gehort habe, habe er sofort etwas aus seinem Vermogen,
namlich das wohlbekannte Gut Bayraha, in eine Stiftung um-
gewandelt. Zudem sein [d.h. Gottes] Wort: ,Fiir das, was ihr
Gutes tut, werdet ihr belohnt werden‘.24 Auflerdem der Hadit,
den MUSLIMEY iiberliefert: ,Wenn ein Muslim stirbt, hort er auf,
Gutes zu tun, auller in drei [Fillen]: eine weiter fortlaufende
Spende (sadaqatun gariyah), Wissen, aus dem man Nutzen zieht,
oder e;@ frommer Nachkomme* — d.h. ein Muslim - ,der fiir ihn
betet.’24 [S.359] Die Theologen haben die ,weﬁer fortlaufende
Spende‘ als Stiftung (wagf) interpretiert [...].“

9 Sure 3 CAlu ‘Imran), der erste Teil von Vers 92.

9 Sure 3 CAlu ‘Imran), der erste Teil von Vers 115.

% >Abii 1-Husayn MUSLIM b. al-Haggag al-Qusayriy an-Naysabiiriy (geb. 202/817 oder
206 A. H. in Naysabiir, gest. 261/875 in Nasrabad, einer Vorstadt von Naysabiir) ist der Ver-
fasser einer Hadit-Sammlung, die mit der bereits erwdhnten AL-BUHARIYs hinsichtlich der
Autoritét der in ihnen gebotenen Hadite an der Spitze der sunnitischen Hadit-Sammlungen
steht. Vgl. dazu SEZGIN: Geschichte des arabischen Schrifttums, I, S.136-143, Nr.76, Werk
Nr.I. Zur Autoritit, die diesen beiden Sammlungen in der klassischen Theologie zugewie-
sen wird, siehe auch die Ausfiihrungen in einem Standardwerk der klassischen Theologie
fiir Hadit-Wissenschaft: IBN AL-SALAH al-Shahraziiri: An Introduction to the Science of the
Hadith, S.8-9. Dal es sich bei letzterem um ein Standardwerk der klassischen Theologie
handelt, wurde von BAKKER: Normative Grundstrukturen, S.830-831, nachgewiesen.

% Bei MUSLIM: sahthu Muslimin bi-Sarhi n-Nawawiyi, XI, S.97, Hadit Nr.4223, kitabu
l-wasiyati (Nr.25), babu ma yalhaqu l-’insana mina t-tawabi ba‘da wafatihi, lautet der Hadit
wie folgt: , Yahya b. °Ayyiib, Qutaybah — also Ibn Sa‘id — und Ibn Hagar teilten uns mit:
’Isma‘il b. Ga‘far teilte uns von al-‘Ala> mit, von *Abi Hurayrah, dass der Gesandte Gottes
- Gott segne ihn und spende ihm Heil — gesagt habe: ,Wenn ein Mensch stirbt, hort er auf,
Gutes zu tun, auller in drei [Féllen]: eine weiter fortlaufende Spende, Wissen, aus dem man
Nutzen zieht, oder ein frommer Nachkomme, der fiir ihn betet. “
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97 AR-RAMLIY: nihayatu l-muhtag, V, S.358-359 (am Anfang des kitdbu l-waqfi):
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Aus diesem Text geht hervor, dass eine Stiftung in dem hier gemeinten
Sinn als eine Spende (sadagah) intendiert sein sollte. [S.46] Dabei wird
allerdings fiir den Zweck nur zur Bedingung gestellt wird, dass er erlaubt
(mubah) sein muss, was hier offensichtlich bedeuten soll, dass der Zweck
weder verboten noch nicht empfohlen ist.@ Entsprechend dem, was zuvor
zur Spende, die iiber die Pflicht hinausgeht, gesagt wurde, lasst sich somit
schliefen, dass weder fiir die Natur des Nutzens der Stiftung noch fiir den
Empfangerkreis dieses Nutzens die Einschrankungen anzunehmen sind, die
fiir die Lauterungsgabe gelten.

In seinem Kommentar zur Hadit-Sammlung des MUSLIM sagt der uns
als Autor des Standardwerks minhagu t-talibin bekannte Yahya b. Saraf AN-
NAWAWIY zu dem im obigen Zitat aus nihdyatu [-muhtag angefiihrten Hadit:

,Dies [d.h. dieser Hadit] ist eine Erkenntnisquelle [fiir die Of-
fenbarung] dafiir, dass die Institution der Stiftung giiltig ist und
[wenn man eine solcl@ einrichtet, dies] gewaltigen Lohn [durch
Gott] zur Folge hat.“

Auch die Diskussionen der klassischen Theologie {iber die iiber die Pflicht
hinausgehende Spende (sadaqatu t-tatawwu) bestitigen, dass die zentrale
Position, die die Offenbarungstexte der Aufforderung zur Wohlfahrtspflege
einrdumen, von der Theologie ernst genommen wird. Die nicht auf die Lau-
terungsgabe beschriankte Forderung zu spenden, die sich in Koran und Hadit
findet, unterzieht die klassische Theologie ebenso wie die Lauterungsgabe
einer ausfiihrlichen Betrachtung, die unter anderem in der Definition der
Institution der Stiftung (waqf) ihren Ausdruck findet, welche hier leider,
um den Umfang der vorliegenden Unterhung nicht zu sehr zu erwei-
tern, nicht niher behandelt werden kann.!%

[S.47] Nachdem also deutlich geworden ist, dass die Forderung, Be-
darfsausgleich herzustellen, sowohl nach dem Ausweis der priméren Of-
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%8 Das Wort mubah kann hier nicht nur ,neutral“ bedeuten, sondern muss offensichtlich
so gemeint sein, dass es erst recht etwas mit einschlief3t, was empfohlen oder Pflicht ist.
% MusLIM: sahihu Muslimin bi-Sarhi n-Nawawiyi, XI, S.97, Hadit Nr.4223, kitabu I-
wasiyati (Nr.25), babu ma yalhaqu l-’insana mina t-tawabi ba‘da wafatihi, Sarhu n-Nawawlyi:
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100 weiteres zur Institution der Stiftung (wagqf) lasst sich z.B. folgenden Veréffentlichun-
gen entnehmen: ABBASI: The Classical Islamic Law of Waqf: A Concise Introduction; CEY-
LAN; KIEFER: Muslimische Wohlfahrtspflege in Deutschland, S.98-102; EBERT: Die Religiose
Stiftung im Islam (waqf) nach hanfitischer Lehre; HEFFENING: Artikel ,,Wakf“; LEv: Charity,
Endowments, and Charitable Institutions in Medieval Islam, S.53 mit Anm.1, S.54-67; PE-
TERS: Artikel ,,wakf — I. In Classical Islamic Law“; SALAMA: Wagf - die islamische Stiftung
zwischen Tradition und Moderne.
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fenbarungstexte als auch nach dem Zeugnis einer geschichtlich sehr ein-
flussreichen Form islamischer Theologie — der klassischen Theologie des
sunnitischen Islam - in ausgezeichneter Weise zur Lebensmitte der Religi-
on gehort, schliet sich folgerichtig die Frage nach der Umsetzung dieser
Forderung im Laufe der Geschichte an, auf die hier nur noch im Voriiberge-
hen in Form eines Hinweises auf die Sekundarliteratur eingegangen werden
kann.



S.48

3 Historischer Ausblick und Schlussbemerkung

In seinem Artikel ,,zakat“ duf3ert Zvysow die Einschitzung, dass die Quellen
fiir fast die gesamte Geschichte der islamischen Welt — seien sie historio-
graphischer oder dokumentarischer Natur — uns kaum etwas iiber Details
des obrigkeitlichen Einsammelns der Lauterungsgabe mitteilen.loV Es gebe
aber Hinweise, die auf eine solche Praxis schlief3en lassen, die allerdings ab
etwa dem Jahr 493/1100 bis auf wenige Ausnahmen fast iiberall zum voll-
standigen Erliegen gekommen sei. Jedoch habe man andere Wege des Ab-
fiihrens d Verteilens der Lauterungsgabe durch inoffizielle Instanzen ent-
wickelt.£%9 Im 20. Jahrhundert seien allerdings in einigen Lindern Schritte
unternommen woicn um das staatliche Einsammeln der Lauterungsgabe
wiederzubeleben.!

In historiografischen Werken werden Akte von iiber die Pflicht hinaus-
gehenden Spenden erwihnt'%4 und diese Form der Spendeommt in ver-
schiedenen Kontexten und Literaturgattungen zu Sprache.l°d Daf} das In-
stitut der Stiftung (waqf) in der Tat, wie dies von der klassischen Theologie
festgehalten wird, als eine iiber die Pflicht hinausgehende Spende, fiir die
man von Gott auch [S.48] noch nach dem eigenen Tod fortlaufend Lohn
erhilt, verstanden wurde, lisst sich anhand von zahlreichen Gebi e1n-
schriften und Urkunden, die eine Stiftung begriinden, feststellen. 109 ﬁ
Zwecke von Stiftun ien lassen sich z.B. Moscheen,t Krankenhauser
Ele tarschulen e, an welchen die Wissenschaften gelehrt wur-
den, Suﬁ-Konvente, Herbergen,@ der Freikauf von Kriegsgefange-

191 ygl. den betreffenden Artikel, S.409b, mittlerer Absatz.

102 ygl, Zysow: Artikel ,zakat“, S.409b-410.

103 ygl. Zysow, Artikel ,zakat“, S.418b zweiter Absatz—420b.

104 ygl. z.B. LEV: Charity, Endowments, and Charitable Institutions, S.4-13, 21-52.

105 ygl. WEIR; ZySOw: Artikel ,sadaka“, S.714b-715a (4. The practice of sadaka).

196 ygl. dazu z.B. fiir das Mittelalter LEV: Charity, Endowments, and Charitable Instituti-
ons, S.53-55.

107 ygl. z.B. LEV: Charity, Endowments, and Charitable Institutions, S.62, 63; STILLMAN:
Charity and Social Service, S.215-(109), 216 (110).

198 ygl. z.B. LEV: Charity, Endowments, and Charitable Institutions, S.62, 70; STILLMAN:
Charity and Social Service, S.215 (109), 218-220 (112-114). Zu islamischen Krankenh&u-
sern vgl. z.B. auch die Monographie von RAGAB: The Medieval Islamic Hospital.

199 ygl. z.B. STILLMAN: Charity and Social Service, S.217-218 (111-112).

10 ygl, z.B. LEV: Charity, Endowments, and Charitable Institutions, S.62. Gemeint sind
hier die madaris (Singular: madrasah), vgl. weiterfithrend zu diesen Einrichtungen und da-
zu, dass sie Gegenstand von Stiftungen sind, z.B. HALM: Die Anfénge der Madrasa; HILLEN-
BRAND: Artikel ,Madrasa“, in: EI%, BERKEY: The Transmission of Knowledge in Medieval
Cairo, A Social History of Islamic Education; CHAMBERLAIN: Knowledge and social prac-
tice in medieval Damascus.

11 ygl, z.B. LEV: Charity, Endowments, and Charitable Institutions, S.62, 63; STILLMAN:
Charity and Social Service, S.215 (109).

112 ygl. 2.B. STILLMAN: Charity and Social Service, S.215 (109).
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nen, die Instandhaltung von Stadtmauern, allgemein die Landesver-
teidigung,t-3 der Bau und die Instandhaltung von 6ffentlichen Zisternen,@
offentliche Trinkwasserbrunnen,=4 die Versorgungﬁn Pilgern mit Lebens-
mitteln,t29 Kiichen, die kostenlos Essen alﬁeben, und die Versorgung
von Verwandten und ihren Nachkomment<d nennen. Die Stiftungen hat-
ten wohl einen bedeutenden Anteil an der gesamten Wirtschaft der islami-
schen Welt, zumindest legen dies Angaben in der Sekundarliteratur nahe:
Demnach variierte der Anteil von Stiftungen an den landwirtschaftlich ge-
nutzten Flachen in verschiedenen Regionen der islamischen Welt in der
Verganﬁnheit zwischen 15 Prozent und mehr als der Hélfte der Gesamt-
flache.

Somit lasst sich festhalten: Sowohl nach dem Zeugnis der Offenbarungs-
texte des Islam als auch der geschichtlich bedeutendsten Auspragung isla-
mischer Theologie gehort der gesellschaftliche Bedarfsausgleich zum Kern
der Lebensmitte der islamischen Religion. Diese zentrale Forderung der Re-
ligion, die in einem differenzierten und flexiblen System von Institutionen
und Formen zum Ausdruck kommt, die eine Vielzahl von Bedarfsfeldern
erfassen, scheint, wie einschlédgige Forschungen der letzten Jahre bereits
zeigen, eine zumindest nicht zu vernachléssigende Entsprechung in der ge-
sellschaftlichen Wirklichkeit wahrend der gesamten Geschichte der islami-
schen Welt gefunden zu haben.

113 ygl. z.B. LEV: Charity, Endowments, and Charitable Institutions, S.62.

114 ygl. z.B. LEV: Charity, Endowments, and Charitable Institutions, S.62, 69.

15 ygl. z.B. LEV: Charity, S.68-69.

116 ygl, z.B. LEV: Charity, S.70.

17 ygl. z.B. STILLMAN: Charity and Social Service, $.215 (109), 216 (110).

118 ygl. z.B. LEV: Charity, S.70; STILLMAN: Charity and Social Service, S.217 (111).

19 ygl. z.B. STILLMAN: Charity and Social Service, S.217 (111); und den Artikel von SIN-
GER: Soup and sadaqa, der der osmanischen Einrichtung der imaret gewidmet ist.

120 ygl. zur sogenannten ,Familienstiftung®, bei welcher Verwandte und ihre Nachkom-
men oder bestimmte andere Personen als Empfinger der Mehrwerts des Stiftungskapi-
tals eingesetzt werden, z.B. HEFFENING: Artikel ,,Wakf“, S.791a 3. Absatz; PETERS: Artikel
,2wakf — I. In Classical Islamic Law“; S.60b, letzter Absatz — 61a 3. Absatz; POWERS: The
Islamic Family Endowment (Wagqf).

121 ygl. HEFFENING: Artikel ,,Wakf“, S.791a, letzter Absatz; ABBASI: The Classical Islamic
Law of Wagqf, S.122 mit Anm.5.
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